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اصول وقواعد التفسير الموضوعى للقرآن 


كاتنت: 


للمازن شاكر التميمى 


نشرت فى الطباعة: 


العف الحينة لقني 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ااا ا ا ا 0 
اصول وقواعد التفسير الموضوعى للقرآن لعي م م ا مي يي اص لامع مه تدم به عكرت 0 
اشاره ممع شد اماع دم قم 3خ اطاس دم عت خم مسحت ل كع حك رك ع د حت رت رك حر تت عت حك قر تر عرد رك و كرح عوك ككرت رع عت كرك عر رع عر كك تك ع عقت كرك مره كر كرت كرت عه كرت رك كه عه ق3 4 1 كه ده ج101 
اشاره ا تا مقا و عات قا ا مل و فاح د عاة بقاع ليا عنقت باذج ب عت باخ وان علق اداح د د ع3 كد ذه 1188 
الإهداء وبع عع ص اح قو ديع مع دا عاك ترج ناح مجع حال قرع ماب تزع عدا حي حا جه تزع حي خوط حاب احرج حاف احا حا بحر حال كبرع حا رك جاح خباحة ج شخ جاح جرع حاب احرج جا خباحة حا شرع حا رع درب خوك حر خاعة د شرك حون حرط حااحز كر عا كارع حا حا كر ا ا ا ا 113 
مقدمه اللجنه العلميه و 4ه 22 22 بت 22 3012 2 32 202122 اق مت 2202212 20225222 8 2 وق 22 222 ورت بجاو 2 ون 22 قت 2 جرت 20222 25 جك 22 2245 222 22125 28 ور 22 2 2 21 22 جرت 20212122 12ت ا ده ا 
مُقدِمَةُ البتخث أن ا ل م ا ون ا ا ا ا ا و ا و ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره مك ةا م ا كت 2ت ص ل ص اق لت ص ا اق م ل ا 6 كد امم لس ا لق لاله ما 71 

1115 22 بيان موضوع البحث 3 ود ج اد قتي لمك جاجد ناذه علج د دنه ف فج ددج مجع ف فج عدص ادج موهفم ا عد ا وه و د‎ -١ 

؟- سبب اختيار البحث اح ان من ل مان ان نان نتن لام انحن نان عا انان نان نان لان اسان نانع ا انان ان نسل امساح تعاس ا انس عت سل اع ناسح ع سس ا لسسع سس ل لا لسعم سل ل لل ل ل 37017 

'"'- أهميه البحث +3 كت شن بت اند د ب ةد 1 تن كت د 2-1 2 ات د بدن ون ب سند سمح نخد را سند سود ع د ب سس جد اه 77 

ع- بيان أهداف البحث لضي ص ا 

0- فرضتّه البحث م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ران 

ع- الدراسات السابقه فى البحث كع عونو مسا د امسو ماه مدا نا لس ايده ماه سيدا كفن د ان تسد الس وي ا الب اكد م م ا 0 

/ا- حدود البحث عد ل او ا م ا اا ا أ اا 1 

8- الجديد فى هذا البحث ف 1 2-1 351353533 طة 4355 206351353 316 53ن 3 1615-8335-7513 257552316755333 033335353333 3332625 321835 2 11 

9- منهجيه البحث ااا ا ا اا ااا 00 
القَصْلٌ الأول كلَيَاتُ الث 000 
اشاره (2-23255552 6:ج دب وت و ست ددا روث دسم د بو عر د د ا د ند ونث واج ند ب جه د د ا تند ووه سوست ا يو م 35 
مدخل الفصل دعر عا ف طح عاد عا سك اداو اماه عاد دعا مك عاعاو واه ودام نح وادا مه لدي واد دا نك اداو وه واد و ماك دك عاما ده وده ادام ماك مك عام ما ود وا دادما سد اماد سا دك د يز 1 7 
المبحث الأوَّل: تعريف مفردات البحث ل ا ل لمر الو حي جا و رح فد را ب حم كاد لحي دا 11 
أوّلاً: التفسير مضه كاه ل دعو م من فمكة دخ هلاه عد من دعل اطذح د عه ده دن لعو خط طن طراح ددمت دعوت ددج عدو عد متك صنت سج ند طرجع ده جمد موه د ون دس مده مد كدخ مس ب لالز 

ثانياً: التأويل ا اااي ااا ااا رااان اام 00 0 


رابعاً: القاعده ع 
خامساً: مناهج التفسير وأسباب تعددها ا اا ا ا ان 
شاذبا: الأسلوت 7 21# 
سابعاً: الموضوع م ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ا و للا ااا ا لوا 


أقسام التفسير الموضوعى انظ يا ل دادعا عامل تاب عاك اك اناما حا ا عا د اجا اا لإا اك د ا ا د اك ا اا د اا اا لإا اا ا ا ا 1/1/1 
أشكال التفسير الموضوعى غ2« 


المبحث الثالث: أهميه التفسير الموضوعى 00 0 0 


الفَصْلٌ التَانِى طَرْقُ البَحْثِ فى القرآن الكريم لمي ل ست سر ص ل ل ا ا ات ص اط ا اص اف ا فلا717 
اشاره اد ورك ادع رة عاد دعاك دز م ددج ع داك د عاك داك دكات د دنا واكاك 0ك 212 كاك اجات دك داك 55ج 102 2 لاه ناك داك رزا لتك كا ك :21513 د 2 كروك اك د 2 2 012 كر انك دك 5ك لاك 2 ركد ا ا ا اك ا ا 11 


اشاره لحم ع اا عي ل ات عرية اموت جا عي ل ا عي لي ججاة عه قت عات عر موا عي 6 ص ا يه اي اق عه قلس ا عي توا عي ف ع واه فل لم اق عر قل ات عه 10 
مراحل البحث فى الآيه جح نت تنش تمك منت تخي كات تر طنط مانت تن ساي نن نت وت نو نسي مدن تان لخن اط متخ سند تو ات 1 زا 
اشاره باتوا د د عه كاده د فد ا هذ عد ار رك لت قر و فرت ع كر حو تر كر و فر كر ور و ا تر تر و ا ا ا 111 
المرحله الأولى: معرفه أهداف الآيه ااا 100001 
المرحله الثانيه: معرفه حدود الآيه قد م مد حم ده حك ع كت لك كك ل حر ده حت كرك كت تر حت لل د ع حك كر حت ل كر انك عر كك ل كت لت كك عد عر كك كت كك لك كو ند كه ده كك كك 2 10 





المرحله الرابعه: تفسير ظاهر الآيه اده ادو حا اد د جاو عد تمان دحك وك نط نأ اد دون ا ان دا توا طاء ان دك ناج اع اق دك تد جد 4ن د تناج كد انطع اك اك تا 11017 
المرحله الخامسه: تأويل الآيه مام ا ا ا ا ا ا ا 11 
المرحله السادسه: معرفه بطن الآيه أو مفهومها اخ ا ب ب 277:2 72 1 ا 
المرحله السابعه: البحث فى وجهات نظر المفسّرين اح حا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 36 © ل 
المرحله الثامنه: الاستنباط والاجتهاد سحا تالت وا ل فاتنا عا كنا ها أ لاا عاك اكد اباد دحت أ احا جحت داعا عازه د عات أ اااي جك دعاك عاك عات ا اساي حك لاا 10616 
منهجتّه البحث فى القرآن الكريم ا ا ا ع ع ا 0 
اشاره ب ا م ا ا ا ات ا ات ا ا 13 
المنهجيه الأولى: المنهجيه الترتيبتّه 5 70 © 29202020 22>-ة©>2©ة7ة2>ة2>2>2ة9>292>292>729>29>2> >2 2> > ة89090©9©ة© > ة8©8©9809©8©>09>9© 22222 اا ااااااا000000ررل 
اشاره #عكد دوه عد و دوي عدت نود جمد 35 عدج دع > تاوت يدت كت 2ك جره اح حا 2 3 جادت 05د 35 2ك تراد <دت داكت 25 25 د 2و2 5ت دجاوت 2د ج3 2ك جك 2 2 د 7 جات جد جد كاد جد درج د ادك 057 157 

-١‏ تحديد الترتيب الجديد لسور القرآن الللكلللجلب9 خخخ هجح جححججججج 7ز7:ج1:ج1:ج000000211212:1::::1 0 وا 

؟- تلاشى السياق سبج نلف و تساواس ع بوه لاني دانم وقد لضع قدا الى اوتدال هه وتو لاني لوال ب وتو موتناف بوتا الي 3و8 151/339 

'"- المكانه الخاصه لحدود الآيه التاريخيّه بجا ااه ما لوا اا و أ ا ل ادي دعبأ كم ا تج أت أل اذا مد ب الوادت ملم اع مأك برع حل أده أل وعاد عع /1101 

؟- وجوب ترتيب السور والآيات حل د و د م وا تاي جه ار بطو ص و ل ا 1 صا وم لاتب عي ص رج تدا ا ل كروي ص 12 تو او تي حي م قم دج و 13 
المنهجيه الثانيه: المنهجيّه الموضوعتّه 0 لل 
المبحث الثانى: طرق البحث فى التفسير الموضوعى ا 0 
اشاره بوطعم د دقوع للد ع وح كاجو م ا فداه حو عي دعو عا كا اداه عه عن عل عوط اكع ان عاد ع خوك عه مله عد حرق حا طاح خا جه كا عد شرع حال كا عاد ا جك رك اح حرط خوك ان كا عادخ ع ما عط لو ا ا 1 11/1 
أولاً: طريقه التفسير الموضوعى داخل القرآن عدا ا اا ا اا ا ا اا قاد ايد 111 
اشاره ا ا ئش سمش لش ل ل تا مم لا ع كه وا م فا لا ع م فر ده فام د مما اجا 11 
أدله طريقه التفسير الموضوعى فى القرآن 000000000 
نطاق طريقه التفسير الموضوعى فى القرآن وحدوده اا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا سا اس 49 ١1‏ 
مراحل إجراء التفسير الموضوعى فى القرآن ل ا ل ل ا ل يت م ا ١1812‏ 
اشاره ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ساس ل 1 

-١‏ مرحله المقدّمات. وتشتمل على الموارد التاليه ا 00 اا 

أ- اختيار عنوان البحث والكلمات الرئيسيّه فيه - ا ا يا ا 2 ا ل لاا لمج اا مادج دادع الال 11121 

ب- عرض كلمات العنوان على المعجم المفهرس مل م ا ا ا عات ا كيد و ص و 12 


ج- كتابه صفحه العنوان وتسجيل التقرير بدايه البحث انا سو دن طن د ام بن ادن مادم ناك د داك ام نط نا بالط نات لوك فط ع فاك ذل نه د 111 


د- إعداد قائمه الآيات الرئيسيه فى البحث عوج 5د 2 دج ع اكد ب دعس دي تدان عا ان 2 ب 2د د د 5 كام جع كك دب ناك د اك جنا دع كل دب ند درج با دك د كي د د 51 17لا 


ه - إعداد قائمه المحتويات م ات ا م عا ات مت ع عاق عل قم موا ع قا ع عي 111/2 
و- تسجيل الإحصاءات المتعلقه باستعمال الكلمات الرئيستّه فى القرآن ا 3 11/1 
ز- استذكار المفاهيم والأسئله ايا عاد ان ااه عجان بن ااه ايعان لاب ااه يتاه عا امام ان اانا ماج تأت داتعي ان لاحملا لاوا ع اح اي 19 
ح- تجديد النظر فى كل المفاهيم 00000000010 


ط- الرجوع إلى المتون التفسيريّه: 100 ل 


؟- مرحله اكتشاف المفهوم ا او م ا ا ا ا ا ا ا ات ا ا 
-٠‏ مرحله تضييق البحث الموضوعى وتهيئه أبوابه وفصوله وترقيم المفاهيم 0 إل 
؟- مرحله التأليف والكتابه لح ا ا ل ا اي و اا ا كر ا ا اا ا 3 1 130 


مشكلات التفسير الموضوعى داخل القرآن الكريم 0 ريل 


ثانياً: طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن ام ا 237ب 8 11 


اشاره ع ف كذ عع عد متكي حل ره كه لح عد كت كيه رح قري كك عر رن عرد حك كرت كك كرك وح كه رت عد حك ل بترت ف خره رج كب رع حر حت كبش وكرت عرد كك عر رت حر حك توت مره كك وشطع دمدة شوك مقع 02 13 
الأصل الأول إن القرآن الكريم نزل لتلبيه احتياجات النّاس فى كل عصر ومكان ادل اد ناوه باد اول باد لاوا ناوا مالالا ااال ا ع1 
الأصل الثانى: إمكانيه الحوار مع القرآن الكريم لل ا ل 1101 


الأصل الثالث: أن يكون ناتج الحوار مع القرآن الكريم نظريّه قرآنته مم و اا وا لالت ا 131 
الأصل الرابع: أن يكون الموضوع المطروح فى هذه الطريقه من خارج القرآن الكريم ص ا تالالا وا موا 2 111137 


الأصل الخامس: تحصيل رأى القرآن بالتوحيد بينه وبين التجربه البشريّه 02-5 000 00 


ثالثاً: طريقه التفسير الموضوعى المقارن ل ا وا ا اا وا اا جا ا اك جك و ل ا 11 
اشاره ملي ل ماي اما اا و ص شي اا شي تو ا شي شت شرا شي تين ا تش تي ات تت ست ص سا ان ف ما ناي لاع مااماج 131 
أقسام التفسير الموضوعى المقارن ه72722222124ٌ64©4©6474757_727_7ا66969769797969649454_4_24_46_46424_6_6_2464ا6اا ا اا ا ا ا اا ااا ااا ااا 

اشاره ا 00 برل 
أوَلاً: التفسير المقارن بين القرآن الكريم والكتاب المقددّس م ا ا لا بو ا 1 1ن ميد 1117 
ثانياً: التفسير المقارن بين المذاهب الإسلاميه ا ا ا عد ا ا 10 


رابعاً: التفسير المقارن بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى لع مسش مسمس ع ةمي معو و وا 


أصول التفسير المقارن بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى لمم 3 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اليل 

الأصل الأوّل: جواز وحجتيه التفسير العلمى ا ا و با ا ا ا اف لد ات ا 8 1150 

الأصل الثانى: عدم تفسير الآيات بغير العلم والتفسير العلمى ووو لوو اه ام ل الوق و ا صن فو د اللو د ا 

الأصل الثالث: احتواء القرآن الكريم على كُلّيات العلوم ا ا 00 

الأصل الرابع: وجود العلاقه بين القرآن والعلم ا ا ا كه اا وا ةا وات ا ا 10168 

الأصل الخامس: لا تعارض واقعى بين القرآن والعلم 7-3 0 0 0 ااا را 

الأصل السادس: إِنّ وظيفه القرآن الكريم هدايه النّاس باتجاه الله وليس بيان المباحث العلميّه ال ا ا الي م كما 1160170 

صور البحث بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى مع صم صو مم ترص م اص اتيت 01 
قواعد التفسير الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 0 0 0 0 0000 
مشكلات التفسير الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى دد--ببب0000 0 000000000000000 
المبحث الثالث: خطوات البحث فى التفسير الموضوعى - ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 16 ل 
اشاره شد مود دده عد دعق د طخت اضد فعس اطمه مدان ادكه ة اماطمة وحن مو هطو اطع ود تدقع حمل طيمد عذلة دط ةنو طق شم وكات مدع ونع وطمة وفطت مد دحوت ط وبع ١‏ 
صور جمع الآيات القرآنته ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا ا ل 
اشاره اا م لاا و ا وا و د وك ا ا ل اك 142 

0 الجمع التفسيرى ا ا ا ااا ااا ااا‎ -١ 

"- الجمع الترتيبى ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اس الس 9 1 

؟- الجمع الاستنباطى او با ده بدا د جاده بج باد دع ووه لو م وج عه بالق وده لد و فج وماك ديم عرد لد عع ورا دادع جياه لجع ع ل جع جد م جا لاه وه واد امم د جسم 1ع[ 

؟- الجمع الموضوعى ااا يل 
اشاره مظعا ب لا الا بر ع ع ا اا ا ادا وق لا ادا ارال ل ا اج وا اد ب وك رح رق و دا جا د دعر كك دا 0 د عد عاد ع دي ع ع 101 

مثال الجمع الموضوعى: (الشفاعه فى القرآن الكريم) طم جاح د لود فعس دود ع كاه ع هلبق تسن ع فده وديا متمد عاد سخب ولعت ودرا ح دح حار اسح ذم قر ؤطرا دو يه لكيه دود 2 1180 

اشاره ا ا 0 0 0 0 20 دي 

المجموعه الأولى: لا للشفاعه - ا ا لا جد وق كو ا سخ ات م د 

المجموعه الثانيه: الشفيع هو الله تبارك وتعالى 00 


المجموعه الثالثه: هنالك شفعاء. ولكن بعد إذن الله عرّ وجل - اا ا 11 


حتيز الموضوع فى التفسير الموضوعى تش لات مت تايا ما كا غلا 


المبحث الرابع: مشكلات الأسلوب الموضوعى فى التفسير م ا 0 
الفَضْلٌ القالث أَصْولٌ التفْسِيرٍ المؤضُوعى ا ا ا ا 0 
اشاره المت ع بو مسار ان مسو او امه د ما و اي ا ا ااي م ا اش ام تي ات سا م ص تضم تت عات ا م ات تا عاتم ا عي عاتم م دما ماما دايص وام ماد ,11/4 
مدخل الفصل دادر بدا د ج اك كك عاد م داك امك رادت د د دادعا هك 5 اكفاك اناك أ دا إعايا ء آذك لمكي كاك أ عاك ابا ء داك كاه حداف حت عدا جاجد ج انالك د عواكياط جات نذأت أ عدا ساي ع حك ا اعر اط عدي ا سام يسالك عر 8 11/1 
تمهيد دعا سه دده مد عو د دوع موده د وده دح د داه دادح د وداه نرم د دود واه وده ده دود وده ده د وده موده د وان نه د ده دواع م دده واه نك دن د دان عون دك حا ند دده واد مه دده 11/16 
اشاره مك دس امد كك دب حك مك لور لعا مر تاه كا درن عوك م را لي راو ا م عار ور كي ا ات ا ا وك ا ا ا ا ا ل ا 2 1 
أولاً: ماهيه العمل فى التفسير الموضوعى ل ل ل ل د 1 
ثانياً: ارتباط التفسير الموضوعى بالهرمونيطيقيا ما اا كا 1310 
شاوه ا ا ا ار اا ل ا ا ا ا ا ل ل ا يا 1 

علاقه الهرمونيطيقيا بتفسير القرآن الكريم ااا ا | 
خصائص التفسير المعتبر 09ة20ة80840ة0ة0ة000ف0ف ©4824 8©©#ه#هة “000000884 0ية0000000060606060ا00اااااااا ا ا ااا اا نا 
خصائص التفسير الهرمونيطيقى لل ل ا ا ا ا راب ا عر و ربوا ع ل و بت 1311 

مناقشه نتائج التفسير الهرمونيطيقى ل ل شل 1313 
الطيحة الأول مفهوم أصول التقسير الموضوعى ا 0000 0 
اشاره موه وعد له عنم اج جره اها انج عه عع بناج جره د كسام درت عم عر جم جع حت مإعان اه مرك عع مر ده عجن مامه مرت عع ام عدي جرع جاه مإعاماك حت م بر كط حرم ان اماك م عع عي حر حك اي لاط م 9 10161 
مكانه المفهوم فى عمليه التفسير مم قا وض قي م ا ا دا 1 0171 
الحكة التاق اتام أحتول(السسسيرالموضوم 0 
اشاره سمه مه له د ده وو ماد د لامك بيامله داع يواح د لامك ويام واد اده دياع دن دك ويام دا د بياس دن دك ويام اكد بياس د حك ويام واباك د يواعد د حك يواح اكه د عد لام وعد 2 11619 
أوَلا: أقسام أصول التفسير العام لمعا اك ا م لاط ل باخام ل اللسافة لل اك جنوه ولق نو قا ا لوقف ا الف ا ا 
فابيا: [نام أصبول العطسين الموضوعن يي ا ا 1 
اكنازة نون فد ةافو عد مذ فقه هدوف ةفع ند مط ةوعد دهع فق نضدة ف قنع د عن ة ةخف دن طق 23وج عد جه هده جات ته داسج دك زج دن قات ا ه22 4 62 جه 32 نه ده هد 3 3 111لا 
المسيهانيق أصول التتسين العام واصول الشمير الموضوفي 00 

المبحث الثالث: أصول التق الموضوعى العامّه اك ون لد اج دان ات كن بات د اج كا ماي نات حا ذا اح داج لدم عدت جك كد لك حي وك لج دك و اك حا وك واد ا ل و الع 10 
اشاره م ل ئش ا م 13 


الجهه الثانيه: بالنسبه للآخرين: عا با ا مما باك كلا بأ داتاها 


الرابعه: مواكبه الاحتياجات البشرته ا 000 


ثانياً: إمكانيه استخراج النظريّه القرآنته ومفعام ٠‏ ولخد ع عحمط نان فسا عو لدرخ ف تلطع ادبا عد لوت ذفن و مساح د اع درط طحت اماه دو ام عط قد ادا د و فرع ف طيخ 3 دك 


ثالثاً: وجود الوحده الموضوعتّه فى القرآن الكريم مم م م ا ا اي 


رابعاً: اتخاذ التفسير الترتيبى قاعدةً للانطلاق فى التفسير الموضوعى 


خامساً: مواكبه القرآن لحاجات البشر فى جميع الأزمنه والمواقع عام ا ا ا اك 


ثامناً: تعيين المنهج الصحيح فى الكشف الموضوعى 00107 010000 #3#“#71أ1[13#[ا7”717 ااا 1 
الفَضْلٌ الرابع فَوَاعِدٌ التَفْسِير المؤضوعى 10258232250533 تند دلت لل 21 د 30 25 طن نت تلن لط قط ل ل لقا طن اقرط تقل نط لق اق 11 51 2 013 16 112 
اشاره سسم م مه مم مه م م مم ممم م مه ممه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مه مم مم م م مه ممه مه مم مه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه م مه مم مم مه مم م م مم م م م لس 6ر7 
مدخل الفصل من نم م نم نم م م من نم نت ع من م من نان نام نت ع من من سن عات نان نت نع نم سنن نان سام سا عن نس ست عام سام سا عت عام سم م عام سام سام عم م م م م ماه ام عه عم عام سم سم م سام عم عم م ع سس سس سل عرص 37 
المبحث الأوّل: بحوث تمهيديّه فى قواعد التفسير الموضوعى ا ا ا وول 
اشاره مسمس ممه ممه مم مم مه ممم م م م م مم م م م م ممه مم مه مم م م م م ممم م مم م م مم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه مم م م مم م م مه ممه مم م م مه مم مه ممه مم م م م م م م م م م مم مم م م م م مم مم مه لاقر؟ 
المطلب الأوَّل: تعريف قواعد التفسير الموضوعى رن 
المطلب الثانى: الفرق بين القاعده والضابطه ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا سا9 3031 
المطلب الثالث: الفرق بين قواعد التفسير الموضوعى والتفسير الموضوعى م ا ا اا وان 
المطلب الرابع: أهميه البحث فى قواعد التفسير الموضوعى ين 
المبحث الثانى: أقسام قواعد التفسير الموضوعى 8 3[131310[ة137آ#ة1#[آآ ا 0 
اشاره امات سا ا ب ل الاي ااا ا ااي يا ااا ااا قو ا اي ا تت ص قات ماقي نت ل كا مال لماي وا بل امد وب 5 
نتيجه المبحث: ددع ند نان ذخ عنعن مدع ع اا د ردت عاط نخد ان ان اطدد ع ططاه نح ند عد حرا ف ند وك قد عنما ان اع حا قعنع لان انظ نوت دع 1 
المبحث الثالث: القواعد العامّه للتفسير الموضوعى ماد كاد يبدل ادج دين ايراد لو عاد ود يو عدوا وب بعد لدعو و سياد دو يعد ود وو سيار دك و لدد يو عساده /141؟ 
اشاره ا ا ا ا ل اا فقو ا و اال شق اك لتو واد طخو ا سد ا كلمت ابل 
القاعده كشي ز الآنات التزانيه عاك أنبائن الأسلزث:الكققيرق السحيع زلووة رعايه أصول"التخاور اك العرفيه والمفاطط فى سيره د طم لدو ووو ا 

؟- قاعده الجرى والتطبيق وص ا ا ا ا ا 3917 

- قاعده حرمه التفسير بالرأى 088 0 
المبحث الرابع: القواعد المختصه بالتفسير الموضوعى ا ا ا ا 1 
اشاره اما اي ص ا ما ا ا ل صا ا ا ا اص ل وا ل ا ااا ل ص ا اا شي يت ا ات شا شت ا تست شك شساما امال ع دا ا ل لا مات ا 008 

-١‏ الالتزام التاّ بعناصر القرآن فى مرحله تحديد الموضوع ين 

"- مراعاه خصائص القرآن الكريم ع ع ع ع ع ا ع 0 

- وجوب عدم الاكتفاء بجمع الآيات المشتمله على ألفاظ الموضوع فقط 1 د 2 لق والطاة ل 20225 لت 5 د اما ا تا 21/2 

؟- ضرورت الفهم التحليلى للآيات ااا ااا ااا ااا 38031 


ه- رعايه ما يلزم فى تفسير القرآن بالقرآن ا دن 


*- لزوم العنايه بالتفسير التجزيئى ا 2 6 221860 ا 2 رك ا 1د لا 018 912 1312 ات 1 1د كان زاك 16 كردا اك رار ا ا 2 2 01 


1 لزوم رعايه الأسلوب الصحيح فى التفسير الموضوعى ا ا‎ -١/ 


8- التدقيق التاة قبل التعقيد والتأصيل اح م 6062 
القَصْلُ الخَامِس نَمَاذْجٌ مِنَ التَفْسِير المؤضوعى ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا 000 ادن 
اشاره دام مع ]در كرد تداع د داك ماد ا ناما ا رك سا دج ملام دراك عدت د سارو ماك اا 2 داك ا زاك علا 2 اكد ارط حا كدت وراد ماج 2 داك 2 مراك عاج د عت الال عاج 2,2,3 اك نزم( 2 ات ,د متاك عاد ك.د لد ااام اج رن عا عاط زر تر ماك ا 7 


المبحث الأوّل: أهداف إرسال الرسل فى القرآن الكريم فم ا ا ا ا ا 11 
اشاره عم ده ياك ف اد در الريك مره يه ل ا عر ا عكر ل عط صا ا ا رك ا ا صق ا ا ا د ات عر ا ا صا ا عر ا ار ا اط ات ل ا الم 
تمهيد دامع كد ذاه ود عه جره دما وتوا ورج د عاد 2ك د 35وج دح ورج د عاد وح و3 جد دك د دع د واد دع وخ ده جاج2 عه د جاده 6 جق كه واه دمع د عاد وح 5 5ه مك2 + ده دجاو و2 نه تاد كل ج92 22 811 
الآيات المُتعلّقه بالموضوع ا ل 
طوائف الآيات ا ا 50 20 الم 
أهداف بعثه الرسل ممم ل ا ا ا ا ل ل 1 
نتيجه المبحث لا با ري ا مي با بك ا با لصاوي با ب كي ساد جا لبج موي با لمق تم كاي باتو ص و قا ص ا قت بام فوا حي لح كر عاد وا ماري وك مد تم و 1111 

المبحث الثانى: عناصر المجتمع فى القرآن الكريم ج00 روزن 
اشاره اع عا اناد لك كرأ يد قد ل اوناع رامد تخطي ا واي لروسا مت كد ف و وزطدوا أووابجا سكف رايسم لص لرواووا بس كس وس ا ابوروا كدح م ييه رو وا من لت ا جا ا 0/1 
تمهيد لما ل ااا ااا ا ا ا ا لو ات اق ا را رما نااك ا خوج ا وى ع رم ا أ كو ايا عل ع رع عم 8/6 


دور العلاقه الاجتماعتّه فى حركه التاريخ د ا ا ا اص او اا و و 
نتيجه المبحث ا ا ا نا نا نا ا اا ا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا لاس 8 36 
المبحث الثالث: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى» وقصه صلب الثّبىَ عيسى عليه السلام بين الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم وه 1 
اشاره م ا 1 يا ا ل شيش اي ليا ا شي شي اش ا شي ير تائم ا ما ااا ماس لمر عدن عن ات ا مات ر عر يي وج ع6 
الأوّل: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى 00 ااا ااا اين 
اشاره 3 م تع اباد كدر دو امات 1 دوواد رت دوست حت د جوواك در وان باك حت دو باد تحن توب ال د دوواد لون د در جك حت حر واد ماعن د توا تن د ددا لوي كر جا و د 1ك 002 

نتيجه المقارنه الم اه دهاع عأد اطع دهاع عع ع ود ماع عأ اداه ميد هاه عاك ع دهاع عأ اداه رد هاه عا ع و ماع عأ اداه ضرع ماعل اك ع أظاه مهاه عاك واه ماه كارع أ ما علد داك عا عا لا ره قاع علد عاك ارط عات لع 61 

الثانى: قصه صلب التَّبىَ عيسى عليه السلام بين الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم ا 51/12 


المبحث الرابع: جريان الشمس فى قوله تعالى: (وَالشّمْس تَجْرى لِمُسْتَفرٌ لها ذَلِكٌ تَقْدِيرٌ العزيز الْعلِيم) بين القرآن والعلم الحديث 0 ااا 


مقدمه المبحث م م ا ا ل تت شا ص مم ا م لمم ا 71/2 
نظره العلم الحديث إلى جرى الشمس ادم ايج ا دعاع اتدت د دده ساد ددع ا تح وده ادن دعن ند دده ند امد ات وده ات د اناد ل نتن دده تخد اعد تند دن ل 
نتيجه المبحث او ل 2 ال ا ل مام رو عم حا واه مكار ما و 9 517 
الملحقات دك ونال ل اناا ءاودك ل د ااعانا هك لك كاماد يأك ااا ء دك لك الهاداء دك كسك لك لوأك ااانا هأ دك اء الهاد هك اماك سك لك اوناك أ كاعاما أ أن وا ااا )251978 
الخاتمه مش شا ا ا ا ا 16177 
المقترحات ماي ا ف ل ا را ال ل ب اد ا ب امل كا حك و الك د ا ل كت ا ا ا د ات ات ا د ا رك 6 2 0012 1017 
المصادر والمراجع لل ا 00 رن 
الكنب اا ع ع ا ا ا را را ا ا ص ا ع ا 211 
المجلات رفي ف ف ل شت ب ل مت بايا كات توا عت يا ملم بااة دمت داه د لاه ماج ددا ييه دكطهه وخ رن د ونيد كدكه دناه كدف تكد و ط دده ياك 520 
المحتويات اا اح حا ا احا نا ناا اا ناا ا اا انا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااال الل ع6 





اصول وقواعد التفسير الموضوعى للقرآن 
اشاره 
رقم الإيداع فى دار الكتب والوثائق وزاره الثقافه العراقيه لسنه 7١١‏ - ١٠م‏ 


أفيول!وقؤاغل الشمو الموشوعى للقراة اللنازة شاك المس ؟انته اللجنة العلسه مسحية حك الجلو ]> الطعه الأول .بت 
كربلاء: العتبه الحسينيه المقدسه. قسم الشؤون الفكريه والثقافيه . شعبه الدراسات والبحوث الإسلاميه ©7١ق.‏ - 18١1م.‏ 


ص 685 - (قسم الشؤون الفكريه والثقافيه؛ .)١5/‏ 
المصادر: ص 5758 - 559؛ وكذ لكك فى الحاشيه. 
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تمت الفهرسه قبل النشر فى مكتبه العتبه الحسينيه المقدسه 


اشاره 


ص: 
| الحة | 
عى ان 
3 


ا 5 
زن شاكر التميمي 
5 


ص: ؟ 

جميع الحقوق محفوظه 

للعتبه الحسينيه المقدسه 

الطبعه الأولى 

18م - 160١م‏ 

العراق: كربلاء المقدسه - العتبه الحسينيه المقدسه 
قسم الشؤون الفكريه والثقافيه - هاتف: 7299" 
للمء. طأادم |53 كنال م3 ]ا الالانالانا 


ملم»ع. طاحم ة55باط ةدا هماما :التقطدع 


ص: 6 

الإهداء 

إلى المرأه التى غذتنى بلبنها حب الخير واتباع الحق 

إلى الرجل الّذى لم يدخر جهداً لتربيتى وتعليمى وتهذيبى 
إلى الحنونين الّذين لم يعلما بدعوه إِلّا وأطلقاها من أجلى 
إلى انلك عدص هذا الجهد المتواضع غرفانا لسيلينا 
ودفعاً لعقوقهما. 


ولدكم مازن 


ص: 24 
مقدمه اللجنه العاميه 


بات التفسير احدى ضرورات المعرفه التى لا يستغنى عنها أىٌّ مجتمع متحضرء ويستطيع أىٌّ مجتمع بغض النظر عن انتمائه الدينى 
أن يؤسس لحضارته من خلال المعطيات المعرفيه القرآنيه» فهى انسانيه التعاطى مع كل مفردات الحياه» ومعنى هذا أن يكون 
المجتمع الإسلامى الأكثر ارتباطاً بالقرآن الكريم متحملاً لمسؤليته حيال الحركه التفسيريه التى دأب عليها النبى وأهل بيته عليهم 
السلام وقدّموا القواعد الأساس للتفسير القرآنى بشكلها المنطقى وبما ينسجم والحاجه الإنسانيه بكل توجهاتهاء الا ان التراث 
التفسيرى حينما غادرنا بسبب مستجدات السياسه الطائشه التى ارتكبتها دوائر أمويه - عباسيه أطاحت بالرؤيه التفسيريه التى تبناها 
أئمه أهل البيت وألغت السياسه الكثير من التراث التفسيرى الذى نحتاجه اليوم للكشف عن المجاهيل التفسيريه التى لا يمكن 
مغادرتها دون البحث فى اسرارها أو الوقوف على قواعدهاء وهذا لم يمنع من البحث الجدى فى أسس التفسير وقواعده علماً أن 
الآخر من أول الأمر أسس لنفسه رؤيته التفسيريه الخاصه البعيده عن أهل البيت عليهم السلام وجعل توجهاته التفسيريه تنسجم 
مع دواعى الحاكم وتوجهات 


ص: “ا 


السلطه وتمادى أحياناً للاتكاء على اسرائيليات بثها بعضهم فى مطاوى المدونات التفسيريه واستسهل نقلها وجعلها من ضمن تراثه 
التفسيرى وأسس عليها رؤيته الدينيه وهو أمر مقلق حقاً فى المجال التفسيرىء اذ يدعو ذلك الى تغيير المنهج المعرفى القرآنى 
ليجرده عن عطائه الا-لهى واناقته العلميه التى شهدت بها كل التوجهات الفكريه» من هنا فلابد من التصدى لايقاف هذه 
الخروقات التفسيريه والتقاطعات المعرفيه وذلكك من خلاءل الوقوف على التفسيرات الجليه التى قدمها أئمه أهل البيت عليهم 
السلام كونهم القيمون على القرآن لأنهم عدله وهم الثقل الآخر لكتاب الله الذى أودعه النبى صلى الله عليه وآله وسلم فى هذه 
الأمه فمنهم تأخذ واليهم ترجع, الا أن ذلك لا يستقيم الا من خلال جهدٍ تفسيرى مبذول يقف على قواعد تفسيريه ومنهجيه 
معرفيه تأخذ بالمفسر الى مديات المعرفه التفسيريه. 

من هنا تصدى سماحه الشيخ مازن شاكر التميمى الى بحث موسوم (أصول وقواعد التفسير الموضوعى للقرآن)» حيث فرّق بين 
التفسير والتأويل وقدّم بحثا فى الطريق المعرفيه فى القرآن الكريم وأشار الى اسس التفسير الموضوعى وشروطه ونماذجه فكان 


2 


بحثاً موفقاً وقف على الكثير من مهام التفسير التى يحتاجها المفسّدر والباحث بل وكل قارئ يطمح للوصول الى معالم المنهجيه 
التفسيريه الموضوعيه. 


عن اللجنه العلميه 


ص: / 
مقِمَهُ البح 

اشاره 

وتشتمل على التالى: 
-١‏ بيان موضوع البحث 


تسيو اللمرضوعى | نا رينت أتاللي لسر القرا ف الكري الو ة فى التقرى الأخيره قطوراً ملحوظاً حى ترق يثويه الجديد على 
النائحه التقسي قله مكهيبا مكالة ميزه للقن الكقر بيع المققري لأمتياقى العصع اكد لوقن اكنشن هذه المكانه المريرة: 
بسبب نتائجه الرائعه التى أثبتت أنْ القرآن الكريم كتاب مقدّس مواكب للحياه البشريّه وتطورهاء وعلى الرغم من هذه المنزله 
نرى أن هناكك من يُشككك فى اعتباره وحجبه نتائجه مدعياً أن ليس من التفسير بشىءء فتاره قال عنه: أنّه تفسير محزم؛ أنه من 
الور نيطقي الميد رمف وا خرى افانء هومن الانشت الاك القر انعم وظ رطا من اللمفغيات تاودال تان حادم وشيوح سويت 
التفسيرى لدى المستشكل الَذى بنى إشكاله على اعتبار التفسير وحجيته إِنّما يترتب على الفهم الصحيح للقرآن الكريم؛ وهو أمر 
لا يتأتى إِنَا إذا اشتمل التفسير القرآنى على الأصول والقواعد المشروعه والمعتبره فى المُحجيّه للوصول إلى كشف المراد الإلهى؛ 
والتفسير الموضوعى ليس له 


ص: 4 
أصبول ول قراعنا يقت لياه لذا فيوقى أعسى صالانه" النقنيطات كرآثيه وفى سو اها تسر مما 
"- سبب اختيار البحث 


لقد كان السبب فى اختيار هذا الموضوع للبحث إدراكك أهميه هذا النوع من التفسير القرآنى» وقد راودتنى فكره إثبات مشروعيه 
التفسير الموضوعى وحجيه نتائجه منذ بدايه دراستنا التخصصيه فى التفسير وعلوم القرآن» حيث وجدنا أن أهميه ذلك فى: 


أوَلا: إن هذا البحث سيسهم فى تثبيت التفسير الموضوعى كنوع من أنواع التفسير المشروع والمعتبر» ويدفع عنه شبهه التفسير 
بالرأى والتفسير الهرمونيطيقى وبالتالى اعتماد نتائجه التى تسهم فى حل المشكلات الإنسانيه. 


ثانياً: إن هذا البحث فى واقعه يُشكل إثاره للباحثين والدارسين فى التفسير وعلوم القرآن لتعميق البحث فى المبادئ النظريّه لهذا 
الأسلوب من التفسيرء وبالتالى تطوير البحث العلمى فيه» إذ وجدنا أن البحوث السابقه فيه تكاد تكون معدومه. وما وُجد منها فهو 
قليل وضيق الدائره وسطحى. 

٠"‏ أهميه البحث 

إن التفسير الموضوعى ظاهره متجدده فى منهجيه كشف المراد الإ-لهى (التفسير) لم تكن تُعرف سابقاً فى علم التفسير بثوبها 


الجديد فى العقود المتأخره, له معطيات عظيمه تفتح آفاقاً جديده تسهم فى حل المشاكل البشريّه المُتجدده والمتكثره وترد 
الشبهات الناتجه عن النظره الجزئيه للآيات القرآنيه» وقد أشكل 


٠١ ص:‎ 


على بعض الباحثين والمتخصصين فى التفسير القرآنى تصوره أن يكون من التفسير المشروع والمعتبر لعدم إبراز مبادئه النظريّه 
من قبل المهتمّين به بشكل بن وواضحء وإثبات أن لهذا النوع من التفسير أصول وقواعد تجرى وفقها عملئِه كشف المراد الإلهى 
يحل هذا الإشكال, ومن هنا كانت أهميته. 


©- بيان أهداف البحث 

وهى: 

أَولاً: الحصول على شهاده الماجستير فى التفسير وعلوم القرآن الكريم. 

ابأذإثنات ]3 الشيي التوضوعى تشير قير لافشاله على. أضول :وق اعد. 

ثالثاً: إثبات أن التفسير الموضوعى من نوع التفسير الجائز وليس المحرّم. 

رابعاً: توسيع البحث لدى المفسّرين عن المبادئ النظريّه لهذا النوع من التفسير. 

خامساً: رفد المكتبه العلميّه التفسيريّه بالبحوث التأصيلته النظريّه للتفسير الموضوعى. 

ه- فرضيّه البحث 

إن فرضيه البحث فى هذا الكتاب ذات شقين متعلّقين بالمبادئ النظريّه للتفسير الموضوعى للقرآن الكريمء وهما: 


الأوّل: إِنّ للتفسير الموضوعى أصولاً يستند إليها فى ضبط عمليه التفسير. 


ص: 1١١‏ 
الثانى: إن للتفسير الموضوعى قواعداً يستند إليها فى استكشاف المقاصد القرآثبه. 
ع- الدراسات السابقه فى البحث 


إن ما كتب عن التفسير الموضوعى بالاصطلاح الحديث؛ لم يتناول دراسه المبادئع النظريه بشكل مختص» بل ذكرت فيه على 
ميرت كارا ره فى بطر الكديه برام لطر فى طول الغاره ه الزمنيه منذ بدايته وحتى الآ-ن على دراسه واحده 
الفعداك عن غير لسار اعد كتمع لبن ل واتسلة سوق رسال مقدمه لنيل الماجستير إلى مؤسسه الإمام الخمينى للتعليم 
والبحث فى الجمهوريّه الإسلاميّه فى إيران» حملت عنوان: «مبانى تفسير موضوعى قرآن»» وترجمتها: (مبانى التفسير الموضوعى 
للقرآن) للباحث محمّد رضا أمين» وهى لم تناقش بعد. 


وأمَا بالنسبه إلى قواعد التفسير الموضوعى فلم نعثر على من كتب فيها بعنوان صريح وواضح مستقلء ولكنها ذكرت كمباحث 
ضمنيه فى بعض المؤلفات وهى: 


أولاً: «المدخل إلى التفسير الموضوعى» لعبد الستار فتح الله سعيد المطبوع من قبل دار التوزيع والنشر الإسلاميه فى جمهوريّه 
فصر العريوا :611 1ق )ريحت امسن كه الهنير الدروشتوعى عه قراق د تتازلها بشكل معمير وغتر وافكم بها بيتايت 
وأهميه الموضوع. 


ثانياً: «التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» لصلاح عبد الفتاح الخالدىء المطبوع من قبل دار النفائس للنشر والتوزيع فى 
المملكه الأردنه 


١١ ص:‎ 


الهاشمته سنه(518٠١ق)»‏ حيث تبنّى القواعد التى طرحها عبد الستار فتح الله سعيد فى كتابه: «المدخل إلى التفسير الموضوعى» مع 
بعض التوسعه فى التوضيح فقط. 


وقة قا الكرته الكسيره دزائيه لضن فاك المقرى كحت غنرانة رقرافنه الشيي لدف السيعه والمته طعت خخ قبل 
المجمع العالمى للتقريب بين المذاهب الإسلاميه فى الجمهوريّه الإسلاميه فى إيران سنه(618١ق)»‏ تناول فيها الباحث قواعد 
التفسير الموضوعى كتاندق بقواعد التفسيز العام نحيث ذكر اثقى عشرء قاغندهة كان خنسه .منها ما ذكره عبد الستان فت الله 
سعيد» وسار عليه صلاح عبد الفتاح الخالدى, ولم يتجاوز ذكره لها الاختصار والاقتضاب. 


/1- حدود البحث 
إن حدود هذا البحث هى: علم التفسير؛ علم رك الفقه؛ علم الفقه؛ علم الحديث؛ علم الفلكك, علم الأديان(المقارن). 
/-الجديد فى هذا البحث 


لأاثل انافك إلى هذا الحث على ال خطره أ دعق الطريق اليرنه ولاشكة أن الووامات الاعدسوف تكرن اك تفيها 
وإحكاماًء ومع هذا يمكن القول أن جديد هذا البحث يتلخص بالتالى: 


أوّلاً: إن البحث فى أصول التفسير الموضوعى بحث غير مسبوق. 
ثانيً: توسيع البحث فى قواعد التفسير الموضوعى. 


ثالثاً: تقديم دراسه نظريّه ميزت التفسير الموضوعى عن التفسير المحرّم؛ 


١١ ص:‎ 

بعد اعتقاد بعض المفسّرين والباحثين المختصين فى التفسير وعلوم القرآن بِأنّه: نوع (تفسير بالرأى) أو (تفسير هرمونيطيقى). 
9- منهجيه البحث 

فم البح إلى خسن فصول المفمل كل متها هن ندعل القصل وأريعة مالع رهن كالاتى: 
أوَل: مباحث الفصل الأوّل: 

السعت الأوؤل: تدريف مفردات البحة. 

المبحث الثانى: تاريخ التفسير الموضوعى. 

الحبحث الثالثه أهميه التفسير المواضوعي . 

المبحث الرابع: الاختلاف بين التفسير الموضوعى والتفسير الترتيبى. 

ثانياً: مباحث الفصل الثانى: 

البحعت الأول طرق السفة القر آنه 

المبحث الثانى: طرق البحث فى التفسير الموضوعى. 

البعت الثالك تحقطرات السكافى الشسي افوص 

المبحث الرابع: أضرار طريقه التفسير الموضوعى. 

ثالثاً: مباحث الفصل الثالث: 

المبحث الأوّل: ماهيه العمل فى التفسير الموضوعى وتميّزه عن الهرمونيطيقيا. 

المبحث الثانى: مفهوم 0 التفسر الف قوع 


المبحث الثالك: أصول التفسير الموضنوعئ الصدورته. 


ص: ؟١‏ 

المبحث الرابع: ل التفسير الموضوعيى الدلاله. 

رابعاً: مباحث الفصل الرابع: 

المبحث الأوّل: بحوث تمهيديّه فى قواعد التفسير الموضوعى. 
المبحث الثانى: أقسام قواعد التفسير. 

المبحث الثالث: القواعد العاعة المتعلقه بالتفسيرغاناً. 

المبحث الرابع: القواعد الخاصه بالتفسير الموضوعى. 

ييا مباحث الفصل الخامس: 

المبحث الأوّل: هدف القرآن الكريم من إرسال الرسل عليهم السلام. 
المبحث الثانى: عناصر المجتمع فى القرآن الكريم. 


المبحث الثالث: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى؛ وقصه صلب النَّبىَ عيسى عليه السلام بين 
الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم. 


المبحث الرابع: جريان الشمس فى القرآن والعلم الحديث. 
وخاتمه تضمئّت النتائج التى توصل إليها الباحث. 
ومجموعه من التوصيات. 


والمصادر والمراجع. 


ص: 1١6‏ 
الفضل الأوّل كليَاتُ البخث 


اشاره 


١8 ص:‎ 


ص: /1 
مدخل الفصل 


إِنّ من المتعارف عند أهل العلم أُنّهم يبدؤون دراساتهم العلميّه بالتعرف على مبادىء البحث قبل الدخول فى مسائله» ونريد 
بالمبادئ هنا: ما كان ثابتاً بدهاً ولايحتاج إلى الاستدلال والبرهان» وقد اتضح فى العلوم «أنّ المبادئ هى التى تتوقف عليها 
مسائل العلم»((1)» لذا فإنّ مقصودنا بمبادئ البحث فى أصول وقواعد التفسير الموضوعى هو: التعريفات والتقسيمات والعلاقات 


والقروق وطوهااكا فبحث غنه فى كلباة الماتحة: 


وقد قسمنا الفصل بناءاً على ذلكك إلى أريعه ساحث عى: 


. ١ "36 الشريف الجرجانى» على بن محمد بن على» كتاب التعريفات» ص: /2117 رقم:‎ )١(-١ 


ص: 18 
المبحث الأوّل: تعريف مفردات البحث 


ذكرت كنب الله للفظه التفسير أقوالاً عديده تناولت ماده الكلمه؛ والأصل الاشتقاقى لهاء وتفعيلها وما ندل عليه هذا التفعيل؛ 


وما تدل عليه من معنى» وخلاصه هذه الأقوال» هى: 


إن كلمه التفسير مصدر فَسَرَ بتشديد السين» وهى تفعيل يدل على الكثره والمبالغه» فيه أصل واحد مستعمل فى البيان والكشف 
والإظهار لكل شىء مادى أو معنوى بتوضيحه وتفصيله وشرحه. اختّلف فى مصدر اشتقاقه» هل هو اشتقاق كبير من سّ هر أو 
اشتقاق صغير من قَسَرء إلا أن هذا الاختلاف لم يؤثر فى معناه(1). 


-١‏ الفراهيدىء الخليل بن أحمدء كتاب العين» ج/ا» ص: /758-751؛ ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم لقايسن اللقةة عن 
مال تحقيق: محما ل عوض مر عب وفاطمه محم ل أصلان؛ الجوهرى» اسماعيل بن حماد الصحاح تاج اللغه وصحاح العربيّه» 
اج ص: ١‏ تحقيق: أحمد عبد الغفور العطار؛ الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمّد» المفردات ف غريب القرآن» ص: داع 


ولاق تحقيق: صفوان عدنان الداودى؛ الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج23 ص: 2 تحقيق: سيد جمد الحسينى. 


١9 ص:‎ 


وفد ذكرت كلمه التفسير فى القرآن الكريم مره واحدهء وذلكك فى قوله تعالى: إوَلا يَأتُوتك بِمَئلٍ إلا جثناك بِالْحَقٌ وَأَحْمَنَ 
تفسيه 3ك سس الكضف والبياة يشمي 1 


أما أهل الفن» فقد تناولوا كلمه التفسير كاسم لعلم خاص يسمّى: (علم التفسير) من جهه0), وكلمه دالّه على (فعل معتّن) من 
جهه أخرى(05» والذى يعنينا فى هذا البحث هى الجهه الثانيه» وعليه» ومن خلال 


." سوره الفرقان:‎ -١ 

؟- انظر: البيضاوىء عبد الله بن عمرء أنوار التنزيل وأسرار التأويل» ج5» ص: 2176 تحقيق: محمّرد عبد الرحمن المرعشلى؛ 
السيوطى. جلال الدينء الدر المنثور فى تفسير المأثورء جه ص: !/١‏ الطباطبائى» محمّد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» ج٠١‏ 
ص: ؟. 

ا لوكي بو اندي الركان ني علوم اللرا نيع 1 عن: 38 تحقيق: يوست غيد الرحمن المفرعقلى وبال حمدى 
الذهبى وإبراهيم عبد الله الكردى: أبو حيان الأندلسىء محمد بن يوسفء البحر المحيط فى التفسيرء ج١2‏ ص: "01 تحقيق: 
صدقى محترد جميل؛ الثعالبى» عبد الرحمن بن محدّ.د, جواهر الحسان فى تفسير القرآن» ج1١‏ ص: :6١‏ تحقيق: محيرد على 
معوض وعادل أحمد عبد الموجود؛ الزرقانى» محتّرد عبد العظيمء مناهل العرفان فى علوم القرآن» ج 27 ص: /0 تحقيق: محمّد 
على قطب ويوسف الشيخ محمّد. 

؟- الطوسىء محمد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن» ج١»‏ ص: 27 تحقيق: أحمد حبيب قصير العاملى؛ الطبرسى» الفضل بن 
الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج١2‏ ص: 01 تحقيق: محمّد جواد البلاغى؛ الخوئى, أبو القاسم, البيان فى تفسير القرآن» 
ص: 577 و182؛ الحكيم؛ محمد باقر» علوم القرآن» ص: 28؛ معرفه» محمّد هادىء التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيبء» ج١.‏ 


ص: اك 


ص: ”3 


تتبع كلماتهم» فقد وجدنا أن كلمه التفسير كفعل تعنى فى كلماتهم: الكشف والإظهار لمعانى الكلمات القر آنه مفرده أو 
بمجموعها التركيبى, مع الالتفات للقرائق والمضادر السخرى واضول المحاوزات النقلافه وقوافة اللغه العر نه كك 


وهذا هو ذات تعريف محمّرد حسين الطباطبائى القائل أن التفسيرء هو: «بيان معانى الآيات القرآنه والكشف عن مقاصدها 
ومداليلها»(5)؛ لأنّ المراد بالبيان هنا هو الكشف والتفصيل والدلاله(0): والمعانى جمع معنى: مفهوم الكلام ومراده ومقاصده(6). 


وأمًا المداليل: جمع مدلولء فهى المعنى والمراد والقديف التذى ينعن الوضول اليدحن علا اللففل أو الب ركبب: والمراة الجد 
الأسجعمالن اندض تكعفى عاد مم خاخل الثراكى الس وتصوصياتك ظرف اللزول وي وضعل حمنياى احل الفعلن 
التفسيرى(2). 


.18 رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (منطق تفسير القرآن)» ج١» ص:‎ -١ 

-١‏ الطباطبائى» محمّد حسين. الميزان فى تفسير القرآن» ج١»‏ ص: ؟5. 

*- انظر: الفيض الكاشانىء ملا محسنء الأصفى فى تفسير القرآن» ج ؟» ص: /ال تحقيق: محمد حسين درايتى ومحمّد رضا 
نعمتى؛ الطبرى محمّد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآنء ج194 ص: 4؛ الأبيارى» إبراهيم الموسوعه القرآئيه» ج .٠١‏ ص: 
٠ع‏ رقم: 0# إشراف: إبراهيم عبده. 

؟- انظر: رجبى» محمود, بحوث فى منهج تفسير القرآن الكريم» ص: 018 ترجمه: حسين صافى فرجى. 

ه- انظر: المصدر نفسه. 


ص: "١‏ 
ثانياً: التأويل 
تنويهان قبل البدء بتعريف التأويل لابِدٌ من ذكر تنويهين: 


التنويه الأموّل: إن الغرض من طرح هذا المبحث هو: معرفه أن معنى التأويل مرادف لمعنى التفسير أو لاك كذا أثر ذلكك؛ إذ لو 
كان مرادفا فسوف تكون أصوله ومبانيه وقواعده واحده؛ فيترتب عليه شموله بالبحثء وإِلَا فالعكس صحيح. 


التنويه الثانيئ: إِنّ المعاجم اللغويه المتقدمه هى التى ذكرت المعنى اللّغوى للتأويلء وأمّرا المتأخره فهى وإن كانت قد ذكرت 
مض التأوبا على أله لغوي إن أنه لا يعدو كونه من تعاريف العلماء المشتغلين بالعلوم الدينيه» مما يعنى أن المعنى المذكور 
للتأويل فى هذه المعاجم معنى اصطلاحى وليس لغوى. 


«فالتأويل وإن كان ظاهره لغويه ترتبط باللّفظ والدلاله أساساًء إلَا أنّه لم يستعمل كمصطلح فى البيئه اللغويه بقدر ما استعمل فى 
الدراسات الديتيه» وعليه نرى أن هذه اللفظه قد وردت فى المعاجم اللغويه القديمه والحديثه تحمل أكثر من معنى» ومعانيها: 
المرجع والمصيرء التغيير» الوضوح والظهورء التفسير والتدبّر» ويمكن لنا ملا-حظه أن المعنيين الأوّليين متقاربان فى الدلاله. 
كذلكك الآدخرين, إذ يمكن القول بناءاً على ذلكك أنّ لكلمه التأويل فى المعاجم لكلا الجيلين معنيين هما: المرجع والمصيرء 
التفسير والتدبّر»(1١).‏ 


-١‏ عبد الغفار» أحمدء النص القرآنى بين التفسير والتأويل» ص: 28-88 (ملخص). 


ص: "3 


معق التأويل .إن منا كرك الكت اللغويه فى يان مك كلية# التأوبل» لدبيهيلق كرا عد ] اولفه من :وجينات تقار خاضه 
بخصوص كلمه التفسيرء ومن خلال مراجعتنا لها يمكن القول: 


إن كلمه (التأويل) مصدر (أؤل)؛ وتعنى فى الأصل: (ابتداء الأمعر وانتهاؤه)» وهو خارج عن محل كلامناء و(العود إلى كذا). 
ومنه: (المال)» أى: مايؤول إليه الشئ» و(الموثل)» أى: المرجع» و(الآل)» أى: من يؤول إليهم الشخص» وهم: (الأهل). 


و(الأوّل) بالرجوع والمبتدأ خلاف العائد, لأنه يُبنى على ما بعده؛ لذلكك سمى المتقدم: (أوّل). 


وت التأويل كاءا على ماتقدمء يرجع إلى: (ما يؤول إليه الكلام, أو ما أوّل بهء أو ما تأوّل به)» والإرجاع هذا إنما يكون إلى 
هدف معين» سواء كان علماً كما فى قوله تعالى: [...وَمَا يَعْلَمُ َأويلَهٌ إلا الله...101)» أو فعلك مثل قوله تعالى: (هَلْ يَنظَرُونَ إلا 
تَأُويلَهُ يَْمَ يأتَى تَأُويلهُ...001. 0 


وبعباره أخرىء وبناءاً على ما سبق من القول: 


اأسؤوه آل عبرا 

الدسورن الأعزاف اه 

*- ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقايبس اللّغهه ص: 467-8١‏ الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمّدء المفردات فى غريب 
القرآن» ص: 44؛ ابن منظورء جمال الدين محمد بن مكرم, لسان العرب. ج١1.‏ ص: 7!؛ الطريحىء فخر الدين» مجمع البحرين؛ 
جف ص: !#١١‏ انظر: مركز الثقافه والمعارف الإسلاميه علوم القرآن عند المفسّرين» ج”*: ص: 190. 


ص: إزذا 
فإِن التأويل تفعيل مأخوذ من الأول معناه الرجوع أو الإرجاع ورد الشىء إلى حقيقته. وهى إِمّا عِلماً أو فعلً. 


وأما فى القرآن الكريم» فقد ذكرت كلمه: التأويل فى سبعه عشر موضعاًء توزعت على سبع سور قرآئنه(1): وكانت لها عده 
معانى» هى ( 7): 


بيان العلل الغائنه والأسرار والأعمال المشفره وفلسفه الأحكام, بعباره أخرى توجيه العمل المتشابه كما فى قوله تعالى: [ِقَالَ هَذَا 
فِرَاقَ يَئِنى وَيتنك سَأْنبْنُك يتأويل مَا لَمْ تَشتطع عليه صَبْرًا] (8). 


وحقيقه الأمر. أو وقوع الأمرالميخير.عنه مسقا كبا فى قوله تنا + قل ينطوو إلا تا لَهُ يَوْمَ يَأتى تَأويلهُ...2(1). 


ومآل الأمر وعاقبته كما فى قوله تعالى: (يَا أيّهَا الَذينَ آمَنُوأ أطِيعُوأ الله وَأْطِبعُوأ الوَسُولَ وَأْوْلِى الأمر منكم فَإِن تَنَارَغْتُمْ فى شَيْءٍ 
َردُوه إِلَى اللَّهِ وَالرَسُولٍ إن كنم تُؤْمِئُونَ بالله وَاليوْم الآخر ذَلكك حير وَأَحْسَنٌ تَأوِيلا)(0). 


وتفسير وتعيين المراد كما فى قوله تعالى: (هُو الذى أَنرّلَ علدكك الْكتَاب مِنْهُ آيَاتٌ مُحْكمَاتٌ هن أمّ الكتاب وَأَحَرُ مُتَشَابِهَاتٌ 
َأْمَا الْذِينَ فى 


ادوهئ سورةة آل عمراقة 47 الساءة وه الأحراق: هذ يبوكس : 84 يوست 1و اا وبماوععاوعع و1 وول الأسراراعع؟ 
الكهف: 8/ و66, 

"د انظرة الدامغاتى: الحسين بن ميحمده الوجوه والنظائر لألفاظ كتاب الله العزيز» ج١»‏ ص: 1917- /219 تحقيق: محمد حسن أبو 
العزم الرّفيتى. 

*- سوره الكهئف: 78. 

#دسورة الأعراق: #هد 

ه- سوره النساء: 29. 


ص: ع" 


لوبهم رَيْعْ قينّبُونَ ما تََابََ مِنّهُ ابعاء لفت وَاْتَاء وله ومَا يَعْلَم نويه إلا الله وَالوَاسِحُونَ فى العم يَقولَونَ آمنَا به كل مّنْ عِندٍ 


وتعبير الرؤيا كما فى قوله تعالى: [وَرَقَعَ أبوَئْهِ على العؤش وَحََُوأ لَه دا وَقَالَ يَا أبَتِ دا تأويل رُؤْيَاىَ من قل قَدْ جَعَلَهَا رَبَى 
21 


لعو 


ومن خلال التدقيق فى المعانى القرآائئه نجدها منحصره بين التأويل البيانى بالمعنى المصدرى: وهو بيان المرجع والموئثل» كما 
فى قصه صاحب موسى عليه السلام؛ إذ أخبر عتما سيقعء لا عن أمور لم تتحقق بعد» وإلى هذا المعنى يرجع تأويل المتشابه قولاً. 

والتأويل الموئلى» أى: نفس ما يؤول إليه الشىء, وهى الحقيقه الخارجيه. فإنّ إتيان التأويل هنا لا يكون من مقوله القول» بل هو 
نفس الأمر الخارجى. 

وأمًا تأويل الرؤياء فيدخل تحت هاتين الحيثيتين0). 

وأما فى الأحاديث فلها معانى مختلفه أهمها: (البطن)؛ وهو مقصود مراد المتكلّم» ومصداق الآيات القرآئيه(؟). 


وقد ذكر أهل الفن والاختصاصء أن (التأويل) دائر بين معانى عديده» هى: (التفسير» وإرجاع ظاهر اللفظ من المعنى الراجح إلى 


.,/ سوره آل عمران:‎ -١ 
سوره يبوسف: دل‎ -1 
فاكر الميئدى» محمّد, قواعد التفسير لدى الشيعه والسّنّه» ص: 5" (بتصرف).‎ -“ 


*- راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج١ء‏ ص: .181-١80‏ 


ص: 36> 


سبب وجود دليل يدل عليه» وبطن القرآن» وتفسير الرؤياء وعاقبه المر ونهايه الشيئع» والحقيقه العينيه» والإشارات والرموز الباطنيه) 
(41 ومن خلال التدقيق فيهاء يظهر أنها تصب فى اتجاهين: 


للتأويل. 


والثانى: فى اصطلاح المتأخرين بأنّه: (المعنى المخالف لظاهر اللفظ)» وهو بهذا يتحد أحياناً مع التفسير الصحيح المعتبر إذا كانت 
قرائنه النقلئه والعقائه قطعته. وأخرى يتباين معه إذا كانت قرائنه بخلا.ف ذلككء؛ كذا إذا كان بمعنى: (الحقيقه العيتئه الخار جه 


والواقعئه). 


وقد تفاوت المفسّرون والمحققون فى تحديد النسبه بينهماء فبعضهم لم يتطرّق إليها أصللاء وبعضهم أكثر من القول: إن التفسير 
أعمّ من التأو يله وآخرون حددوا النسبة بالتبايق استناداً للمعى والاسعمال» وبالتدقق قفن اتجاهات الآراء فى تحعديد النسية بظهر 


أن الرأى الأصوب هو الأخير لوجود اتحاد وافتراق بينهماء فبعض معانى التأويل تتحد مع التفسير. وبعضها تتباين 


-١‏ الطبرسىء الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج١:‏ ص: 9"؛ البغوى» حسين بن مسعود, معالم التنزيل فى 
تفسير القرآن» ج١»‏ ص: 020 تحقيق: عبد الرزاق المهدى؛ الزركشىء بدر الدين» البرهان فى علوم القرآن» ج؟. ص: 580؛ ابن 
تيميه» أحمد بن عبد الحليم, التفسير الكبير» ج37 ص: 2٠١9-1١١8‏ تحقيق وتعليق: عبد الرحمن عميره؛ السيوطىء جلال الدين» 
التحبير فى علم التفسير» ص: 575-1517 تحقيق: زهير عثمان على نور؛ السيوطىء الاتقان فى علوم القرآن» ج27 ص: 2928٠‏ رقم: 
02 » تحقيق: سعيد المندوب؛ الطباطبائى» محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» جا ص: 77؛ المصدر نفسه: ج17 ص: 
3 


ص: 1 


معه مكل + التحقيقه العيعة التخا ره وبعضها الآخر يكوق جزءا نه كنباة ظاهر الألفاظ 410 وعلية قن اللسبه بين النفسين والتاويل 
هى: (العموم والخصوص من وجه). 


وخلاصه القول: أننا إذا ما أردنا أن نختار التعريف المناسب للتأويلء لابِدٌ من الالتفات إلى وظيفه المؤول وماهيّتها. إذ أنْ المؤول 
كالمفسّر يبحث عن المراد فى كلام الله تعالى» والمراد تاره يكون أمراً معرفياً وأخرى وجوداً خارجياًء وهما أمران لا يتتحصلان 
من ظاهر اللفظء بل من باطنه. وإظهارهما يُعدّ كشفاً معرفياًء ومنه تبتّن أنّ التأويل من مقوله المفهوم لا الحقيقه الخارجبه» وهو 


المتعيّن فى الاتجاه الثانى. 
الفرق بين التفسير والتأويل إِنّ الفرق بين التفسير والتأويل يقع فى اللّغه والاصطلاح. 
فآما الغ فقل فق قبها بينهما مخ جهات غلاك هي : 


أولا: إن اشتقاق التفسير مأخوذ من الفَسَر أو السَمَر وهو نوع إظهار وكشف وبيانء بينما التأويل مأخوذ من الأول ومعناه الرجوع. 


“عه 


ا : ذكرت للتفسير عده معانى كلها ترجع لمعنى واحد هو: الإظهار والكشف والبيان» بينما التأويل له ثلاث معانٍ هى: التفسير» 


الإرجاع, ما يؤول إليه الشىء. 


ثالثا: لم يأت النف يراق اللقدخل الداصيفه اعفد مه قال بترادفه مع التأويل» وهو الرأى السائد عند المتقدمين» بينما استعمل 
التأويل كثيراً فى 


.190 انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج١2 ص:‎ -١ 


ص: 717 


وأمَا الاصطلاح فهو ناشئ من اختلاف المفسَّرين والباحثين فى علوم القرآن الكريم؛ إذ وجدت فيه مذاهب كثيره خحصرت فى 
اث حفر نله الاق #لخمة فى اتجاهين: أحدهما قائل بالترادف واتحاد المعنى» والآخر بالاختلاف بنسبه العموم والخصوص 
المطلق» أى: أن التفسير أعتٌ من التأويل» وهو أكثر ما عليه المتأخرين من المفسّرين والمختصين فى علوم القرآن الكريم. 


ثالثاً: الأصل 


(الأصل) كلمه ذات ثلاث و...أصول مقاعده بعضها عن بعض: معتاها: أساسن الشسىغ» والكه» وما كان من التهار بعد 
المعنى» مثل: «أصل الشىء ما كان عليه معتمد, و... ما يدىء منه...)(0)» و«... قاعدته ...)(5ل4 و«أسفل كل شىءا(هل و«... أساسه 


الذى يقوم عليه ومنشؤه اذى ينذا مكه و الأصيول أصول 


.77-7١ انظر: الصغير» محمّد حسين علىء المبادئ العامه لتفسير القرآن الكريم بين النظريّه والتطبيق» ص:‎ -١ 

؟- ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغه ص: 67 

*- العسكرىء أبو هلال معجم الفروق اللّغويه» ص 189 تحقيق: مؤسسه النشر الإسلامى. 

*- الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمّد: المفرداث فى غريب القرآن» ص: فلا. 

ه- ابن منظورء جمال الدين محمّد بن مكرم, لسان العرب» ج١21‏ ص: 18؛ الفيومى, أحمد بن محمّد بن على» المصباح المنير» 
ج١ء‏ ص: 18؛ الفيروز آبادى؛ مجد الدين محمّد بن يعقوبء القاموس المحيط» ج27 ص: /7,. 


ص: 8 


العلوم التى تبنى عليها قواعدها»(0)» حيث نلحظ فى هذه الكلمات أنها اتفقت على أن الأصل يعنى: (أسفل الشئ والمُستند الذى 
يعتمد عليه وقاعدته)» ولكنها ميزت بين ماكان فى الاستناد (مبدأ الشئ ومنشاؤه) وبين ما لم يكن كذلك, فسمت الأوّل: 
(بالأساس)» والثانى: (بالأصل)» ومن هنا كان الأساس لا يستعمل بمعنى الأصل بخلاف القاعده التى تستعمل بمعئاه فى بعض 
الموارف 


وقد استعمل القرآن الكريم كلمه: (الأصل) بنفس المعنى اللغوى, وذلكك فى قوله تعالى: [... لها اكب اقكة والتصريح 
بالاثبات فيه مفهوم فى الأقوال اللغويه. وميّز0؟) بين ماكان (أساساً) كما فى قوله تعالى: [إِنَّهَا شَّجِرَةٌ تَخْوْحٌ فى أضْ لى 
الْحَحِيم 5(1)» وبين ما كان (أصلا) كما فى قوله تعالى: [...قَائِمَهَ عَلَى أَصُولِهًا...8(1). 


وأما فى الاصطلاح فقد كانت كلمات المختصين تصب فى صياغه المفهوم التالى للأصل: 


إن الأصل هو: (الأساس والمستند الملحوظ فيه النسبه لما يُبنى فوقه؛ والأصل بهذا موافق للمبنى» ومفهوم سال فى جميع العلوم؛ 
لذا احتاج إلى 


امجيوع ين التؤلتينء التحك الرسيطة جح انض 81 

.55 سوره إبراهيم:‎ -١ 

*- انظر: العسكرىء أبو هلالم» معجم الفروق اللغويهء ص: ١0؛‏ قسم القرآن لمجمع البحوث الإسلاميه» المعجم فى فقه لغه 
القرآن وسر البلاغه. ج17 ص: 871-819. 

#دسوره الضافات: ع2 

ه- سوره الحشر: ©. 


ص: 59 

التخصيص بإضافته إلى العلم المبحوث فيه لتشخيصه) (1). 

وفى أى علم كان الأصل لابْدٌ وأن تتوفر فيه شروط أساسيه ليصٌح الاستناد إليه» وهى: 
القرّط الأول أن نكوة مقدقر ا الله 

الشرط الثانى: أن يكون قائماً بذاته. 

الشرط الثالث: أن يكون ثابتاً لا يتخير. 


وهذه الثلاثه تجتمع فى المبادئ التصوريّه والتصديقيّه لأى بحث؛ لأنْها ممّا يجب الإطلاع عليه ومعرفته واختياره قبل الدخول فى 
أى ححث غل: والآضول هذا المعتى عاقه تخقض يعست الح 


وتجدر الإشاره إلى وجود مصطلحات تشبه فى معناها الأصولء منها مصطلح (المبادئ) و(المبانى)» لا يمكن معرفه الفرق بينها 
مالم تعرف معانيها. 


فأمّرا (المبنى)» فقد ذكر معناه آنفا وأمَرا (المبادئ»» فتُطلق على: «ما كان ثابتاً بدهاً ولا يحتاج إلى الاستدلال والبرهان0), 
ومعروفه فى العلوم بأنّها: «التى تتوقف عليها مسائل العلم» كتحرير المباحث وتقرير المذاهب...220, 


١-الشريف‏ الجرجانى» على بن محمد بن على. كنات التعريفات» ص: رفة رقم: /ام ا الكبيسى» خليل. علم التفسير أصوله 
وقواعده ص: 487 السمعانى؛ أبو مظفرء قواطع الأدله فى الأصولء ص: ١؟!؛‏ على؛ محمّد صنقورء المعجم الأصولى؛ ج١ء‏ ص: 
8 رقم: 48؛ فاكر الميتدى» محمّد, قواعد التفسير لدى الشيعه والشنّه ص: 6". 

؟- فاكر الميتدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والشّنْهء ص: 8". 


الشريف الجرجانى» على بن محمد بن على» كتاب التعريفات» ص: 2١17/‏ رقم: 116. 


ص: 7 
وهى على قسمين: (تصوريّه وتصديقئه). 


(المبادئ) ما يجب معرفته قبل الدخول فى مسائل العلم» وهى فى بحثنا التعريفات» والتقسيمات, والعلاقات» والفروقء وغيرها مما 
يُبحث عنه فى كلّيات البحث» وهى بهذا شبيهه (بالمبانى) إلا أنَّ الفرق بينها وبين المبانى هو: (أنها تختلف باختلاف الأفكار 
والنظريات؛ بخلاف المبادئ التى تكون ثابته كونها تحتل موقع الأساس فى البحث)؛ ونموذج ذلكك هو: إِنّ الباحث حينما يذهب 
إلى أن القرآن موحى من الله تعالى إلى نبنه الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم يلتزم بقدسيه نصه وخلوه من الخطأ والاشتباه 
ويصح عنده جعله ميزاناً يلجأ إليه فى المتشابهات وما شاكل. 


وعليه؛ فإنّه يمكن إجمال ما تقدم بالقول: إِنّ المبادئ هى: (المسائل التى يجب معرفتها قبل الدخول فى البحث). 

وأمَا المبانى فهى: (ما اتخذها الباحث أساساً لبحثه؛ لذا فهى تختلف باختلاف الفكر والرأى. وهى مُرادفه لمعنى الأصل). 

رابعاً: القاعده 

القاعده لغة: اب أشاس الببيةة ني وقعاقد الرمل وقواعده: ها ارمكن يحفيه قوق بعشى لكك 'تدل.مادتها على 0 أصل مطرف متقاس 


لا يُخلِفء وهو يضاهى الجلوسء وإن كان يُتكلم فى مواضع لا يُتكلم فيها 


-١‏ الفراهيدى» الخليل بن أتحميل كتاب العين» ج اء ص: ؟157. 


ص: 5 


بالجاوشء بقالة فعد الرجل تعد قعردا:.» وقراضه البيك أساسة:141(6ه وقطاق المتاده فى غير موود الأثتناة أبضا كقولها: ا 
َوَاعٌ البنَاءِ: أساسه لال ود وفى التتزيل: وذ يَرقعَ ! إتراه هيم القَواعِدَ من الت وإشماعيل. / [سوره البقره: 01١71‏ وفيه: (فَأنَى 
الله بنِْانَهُمْ مِنَ الْقَواعِدٍ...]/ [سوره النحل: 158 قال الزجاج: القواِتدُ أساطينٌ البناء التى تَعْودُه. وقَواعِدٌ الهَؤْدَجَ: خشبات أربع 
ماكر كه قن نئل رك عيداذ المردع فيه قال ا قواعد السحاب ١‏ ضيولها الج فاق آفاق السماء شعيت بقواعد 

البناء ...)20). 


... قوله: (وإِذ يدهم | إِبْراهِيمٌ القو اكت 1/ [سووه النقرة1] ] القواعد جمع القاعده. وهى الأساس لما فوقه رفع القواعد البناء 
عليها لأنها إذا بنى عليها ارتفعت...)50). 


وخلاصه التمعن فى هذه الأقوال تظهر لنا: 


أن المادّه متشكله من القاف ورامد والدال» وهى أصل واحد «... يقابل القيام» وهو جلوس عن قيام أو فى موقعه قيام» فاقيا أو 
معنوياً أو فى جماد)(8) اشتّقت مادتها بالاشتقاق الصغير من الجذر الثلاثى (قعد): ومعناها 


688-85 ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغهء ص:‎ 0-١ 

"- الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمد المفردات ف غريب القرآن» ص: اه الفيومى» أحمد بن محمد بن على» المصباح 
المنير» ج 7 ص: ٠ه‏ 

“- ابن منظور» جمال الدين محمّد بن مكرم, لسان العرب» ج "» ص: 01". 

- الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج "ا ص: .١7/8‏ 

ه- المصطفوىء حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج 4» ص: 197. 


ص: ؟7 

الأساس الدع يعمد ها سند الند: 

وفى القرآن الكريم استّعملت الماده فى معنيين(١):‏ 

الأوّل: فى قوله تعالى: [وَإِذ يَرقمٌ إبْرَاهِيمَ الْقَوَاعْدَ مِنّ الِْبِتِ...](5). 

الثائق: فى قوله تعالى: ١‏ وَالْقَوَاعدٌ مق النسَاءَ اللا له بوضوق نكاعا... 4811 


وقندا أجمعك كلمة أغلب المفشريق على أن المراة بالقواتحذ فى (الأنوّل) غو: الأسس :والأصول التى لاوش فيها النسيه لما يق 
فوقهاء وذلكك لأننّ البناء لم يكن تأسيسياء بل كان عمللته إحياء للمعالم التى دّرست مسبقاًء أى: مستنداً على جذور (الأسس) 


كانت موجوده( 6). 


وفى (الثانى) هو العجائز (المرأه الكبيره التى لا تحيض) من النساء(ه)ء وعليه يتعين أن معنى القاعده قرانياً: (الأصل المُستند 
عليه). 


وفى الاصطلاح فإن القاعده عند أهل الفن» ما هى إلا: (المفاهيم 


-١‏ انظر: الحيرى التيسابورئ» اسماعيل بن أحمد» وجوه القرآن» ص: 2588 تحقيق: نجف عرشى؛ القمى» عباسء الدر النظيم فى 
لغات القرآن العظيم؛ ص: 210-١18‏ تحقيق: رضا بعادي 

الدسورة اشرو 17 

7- سوره النور: .5٠‏ 

؟- نظراً لوجود الإجماع عند المفسّرين نعزف عن ذكر المصادر تجنباً للإطناب فى الكلام. 

ه- انظر: الطبرى» محمد بن جرير جامع البيان فى تفسير القرآن» ج18. ص: 1717؛ الطوسىء محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير 
القرآن» ج/. ص: ١2ع؛‏ القرطبى» محمد بن أحمدء الجامع لأحكام القرآنء ج1١‏ ص: 908 الفيض الكاشانىء ملا محسن, 


الأصفى فى تفسير القرآن» ج 7 ص: 182. 


ص: إرذرا 


التتوركه الكليه التى يتوصل بها إلى استخراج حكم معيّن)» وهى تشمل الضابطه أبقما» الادآن الفرقينهما يكم فى أن" 
«القاعده تجمع فروعاً فى أبواب شتى» والضابطه تجمعها فى باب واحد)(١)‏ وعليه» يمكن تعريفها بأنّها: الخكم الكلى الى 
يُتَعَرّف به إلى أحكام جزئياته؛ لأنّهما يقعان كبرى القياس فيه(1). 


القرق نين الأصل والقاغده إن الأصل والقاعده يسدر كان فى كون كل والح مهما أضصلا تكد اليداض البح العذمى: إلا آتهيا 
يختلفان فى كون كل منهما له وظيفته الخاصه التى يؤديها. 


فالأصل أو المبنى هو ما بُنيت عليه مسائل العلم» حيث لا يقوم بحث دون وجوده؛ وقد قال بعض المختصين: «يمكن أن نعبر 
عنها-الأصول أو المبائى - بالوجودات التى يعتقد بها البلحث)4) بمعتى أن لا وجود لأى بحث بدوتها. 


./9 السبت» خالد بن عثمان» قواعد التفسير جمعاً ودراسه. ج١1 ص:‎ -١ 

-١‏ الفيومى؛ أحمد بن محتّرد بن على المصباح المنير» ج ؟» ص: ١٠04؛‏ الشريف الجرجانى؛ على بن محمد بن على؛ كتاب 
التعريفات» ص: 217١‏ رقم: 41116 مكارم الشيرازى؛ ناصرء القواعد الفقهته. ج١2‏ ص: *7؛ المصطفوىء الستئد محمّد كاظمء مئه 
قاغنة فقهقت ص 6 الست خالد بخ عباة قراعك الشس جيعاً ودراسه. ج١1‏ ص: 77 و0؛ انظر: فاكر الميتدى, محمّد» قواعد 
التفسير لدى الشيعه والسّنْهه ص: 57-7١‏ الحربى» حسين بن على بن الحسينء قواعد الترجيح عند المفسّرين» ص: 2". 

#سقواعن لشي حيلما وكوا سو عادر سار ا ع 


ص: عم 


أمَّا القواعد فالأسمر فيها مختلف تماماً؛ لأنّ ما يُبنى على القواعد هى النتائج التطبيقيّه وليس البحث؛ لذا قيل عنها أنّها بمنزله 
التكاليف التى يجب أن تراعى فى البحث العلمى(01) ومن خلال هذا الفرق الرئيسى يظهر لنا فرق آخر هو: إِنّْ مجال تأثير 
الأصل أو المبنى مختلف تماماً عن مجال تأثير القاعده. ولا يكاد يخلو بحث علمى منهما لضرورتهما؛ لأنّهما يقعان كبرى القياس 


فبه. 


خامساً: مناهج التفسير وأسباب تعددها 


إن من أهم السمات فى قانون ممارسه تفسير القرآن الكريمء أن يكون وفق منهج معيّن: [..لكل ععلنا ملكاخ ش وعَة 
ووتياجاي الالاله حية ذكر المفشرونفها أقوالا عدن ابضدوا قن ييضها إلى اللغه القامله بان 


3 سوره المائده: /6. 

*- انظر: الطبرسىء الفضل بن الحسنء تفسير جوامع الجامع» ج١2‏ ص: 75؛ البيضاوىء عبد الله بن عمرء أنوار التنزيل وأسرار 
التأويل» ج 7 ص: ١٠1؛‏ المحلى» جلال الدين» السيوطىء؛ جلال الدين» تفسير الجلالين» ص: 14١١؛‏ الفيض الكاشانىء ملّا محسن, 
الآصفى فى تفسير القرآن» ج١2‏ ص: 1 القرطبى. محم ل بن احمدل» الجامع لأحكام القرآن» ج2) ص: لدضث الطوسى» محمد 
بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج” ص: فدهك ابن هائم» جمد بن محملك التبيان فى تفسير غريب القرآن» ص: 7م28 رقم: 
لهك درويش» محى الدين» إعراب القرآن وسانه» جك ص: دحرة انظر: البلخى. مقاتل بن سليمان» تفسير مقاتل بن سليمان» ج١2‏ 
ص: لديكرة تحقيق: عبد الله محمود شحاته؛ شيرع عبد اللّمء الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين» ج "١‏ ص: ا انظر: العروسى 
الحويزى؛ عبد على بن جمعه؛ تفسير نور الثقلين» ج١1‏ ص: 874 ح 776 تحقيق: سيد هاشم الرسولى المحلاتى؛ شُبِر عبد الله 
الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبين» ج 27 ص: ١‏ 


ص: 8 


المنهج هو: (الطريق الواضح المستبين المستقيم» الذى ينهجه (يسلكه) الإنسان للوصول إلى غايته) (1)» وفى الآخر إلى الروايه 
ولم يختلف أهل الفن مع هذا المعنى, إلا أنهم شخصوا(؟) أن المنهج عباره عن: (كيفيه كشف واستخراج تستفيد من الوسائل 
والمصادرالخاصه. لأنها تختلف من منهج إلى منهج)» ومنه أصبحت المناهج متعدده(): كمنهج تفسير القرآن بالقرآن» ومنهج 
التفسير الروائى (التفسير على أساس المَرنّه)» ومنهج التفسير العلمى(باستخدام العلوم التجربته فى فهم القرآن»» ومنهج التفسير 
الإشارى(العرفانى» الصوفىء الباطنى» الرمزى» الشهودى».» ومنهج التفسير العقلى والاجتهادى, ومنهج التفسير بالرأى (المنهج 
الممنوع فى تفسير القرآن الكريم)» و...الخ» وهو يختلف عن الطريقه؛ لأنها «تطبيق المفسّر للقواعد والأسس المنهجيه التى كانت 
منهجه فى فهم القرآن...)(5)» وهى على هذا 


-١‏ ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقايبس اللغه» ص: 426 الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمّدء المفردات فى غريب 
القرآن» ص: 855؛ ابن منظورء جمال الدين محمّد بن مكرم» لسان العرب. ج ؟؛ ص: 87" الطريحىء فخر الدين» مجمع 
البحرين» ج 7" ص: ١٠0؛‏ المصطفوى» حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج17 ص: 1017. 

-١‏ الخالدى. صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» ص: 17 و20؛ السبحانى» جعفرء المناهج التفسيريّه فى 
علوم القرآن» ص: ”/! أيازى, محتّرد على المفسّرون حياتهم ومنهجهم. ص: 7؛ رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى 
المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: 218 تعريب: قاسم البيضانى؛ أبو طبره؛ هدى جاسم, المنهج الأثرى فى تفسير القرآن 
الكريم؛ ص: "7. 

*- انظر: رضائى الأصفهانى, محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه» ص: 10. 

؟- الخالدى, صلاح عبد الفتاح» تعريف الدارسين بمناهج المفسّرين» ص: 18. 


ص: اا 
أسلوب خاص. 


وأما أسباب هذا التعدد فلم يكن ذوقياً أو اعتباطياًء بل كان من مقتضيات الضرورهء حيث ذكر المختصون نوعين من الأسباب 


لنشوءهاء هى: (أسبات ذاتيه) وأخرى (معرفيّه). 
ما الأسباب الذاتنه» فقد حصرها رضائى الأصفهاتى فى: 
-١‏ طبيعه القرآن الكريم القاضيه بالاعتماد عليه فى تفسير آياته. 


؟- الأمر القرآنى(١)‏ القاضى بجعل أقوال وأفعال النَّبىَ محمد صلى الله عليه وآله وسلم جه يُرجَع إليها فى تفسير كتاب الله 
تعالى. 


اخختلاف الأنه الإسلاميه بعد لنب الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم وتفرّقها إلى فرق ومذاهب فقهته وكلامته. 
؟- اعتماد الآراء والعقائد الشخصيه والأهواء النفسئه. 

ه- نمَو العلوم العقليه والتجربيه فى القرن الثانى الهجرى. 

ع- تنوع أدوات التفسير ومصادره. 

- الرغبه والحاجه والضروره الزمائيه للمفسر. 

8- ميل المفسّر نحو التخصّص فى جهه تفسيريّه كالأدب أو الكلام أو.. 

4- الاختلاف فى 5 الكتابه.702) 

وأمًا الأسباب المعرقيه لنشوء المناهج والأساليت الب يه قات 


.6 وهو قوله تعالى: [... وَأَنرَنا إلَيِك الذَكرَ لْتبيْنَ للنّاس مَا نُزّلَ إلَتِهِ...]. سوره النحل:‎ -١ 
؟- انظر: رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه» ص رف‎ 


ص: /"7 
معرفتها جمله أمور هى: 


اطع الحث الفسوى» وظيفت السقرمة باليتاة والكقش عق كل نااغر غين ظاهر مق القر الب اللفففه» ورت هنا .قث لمن 
والكاشف لما خفى حتى ينجح فى عمله» يحتاج إلى تحديد طريق يسلكه يتحدد به فى البحثء وأدات مناسبه يستخدمها فى 
عبات لقف قياف ومن ها قاف ازاما عل كز سقكر أن بتسحطى _طريقه | موجه حتفا وودلتهعن ادا المتانيه ف ابنذ 


بأى عمل تفسيرى. 


1- طبيعه المفسّرء وهو فى بحثنا القوالب اللفظته» التى ينتج عن كشفها نوعان من النتائج: الأوَّل عباره عن مفاهيم مستفاده منهاء 
والثائق مجاق دلول اعليهاء وهذ| الآمن يه طبيعة اللفظ الذى نال بظاهره على معناة التطائقى أحاناء واتعيتي أحيانا خرف 
مما يستلزم الغوص فى باطنه لبلوغ كنه مدلوله. 


"- الهدف من وجود القرآن الكريم» فمعرفه هذه الأمون تعظينا صوره واضحه عن ماهيه العمل التفسيرى واستلزاماته واحتياجاته» 
فهو عمل كما يبدو مما سبق متدافع ومتطوّر بطبيعته وواسع الأفق والمجالات. 


وامتة فنة أن الأساتة هى: 
أ- احتياج العمل التفسيرى بما هو. 
ب- نوعييه الكشف فى العمل التفسيرى. 


ص: 8 


المنهج المتكامل فى التفسير إِنْ من المسلّم لدى أهل الفن والاختصاص: إِنّ المناهج التفسيريّه تختلف فيما بينها اختلاف تباين 
من جهات عديده هى: المصادر التى تعتمد عليها فى التفسيرء والأندوات التى يستخدمها المفسّر فى عملبه الكشئفء وطريقه 
الاستخدام؛ الأمر لكا يعت أذ لكل متييي متها مجالة الخاص ونتائجه التى تترتب عليه» فالمنهج الأثرى لا يثمر فى الآيات التى 
تحتاج العقل فى منهج تفسيرهاء وهكذا؛ إذ لابن من وجود التناسب والتناسق فيما بين نوع المنهج وأدواه الكشف والمجال 
المكتشف (سواء كان كلمه قرآئبِه أو آيه أو مجموعه منها)» ومن هذا الوجه عَدَّت بعض المناهج ناقصه وبعضها كامله» ومن هنا 
نسأل السؤال التالى: ماهو المنهج التفسيرى الكامل؟ 


الجواب: إِنّْنا فى بدايه الأمر نحتاج إلى تحديد المراد والمقصود ب: (الكامل)» وقد مرّ معناه فى السطور السابقه أعلاه» ومفاده أن 
المنهج الكامل هو: المنهج الّذى ينفع استخدامه فى عملته الكشف والبيان (التفسير) لجميع الحالات» وهو لا يكون إلآ إذا كان 
هذا المنهج يستفيد من جميع الأدوات والمصادر والكيفيات والطرق الصحيحه المعتبره المقرّه شرعاً وعقلاً ومنطقاًلا)» والحديث 
هنا عن أصل الإمكانيه فى جمع جميع المناهج فضا عن استعمالهاء إِلَا أن الأمر فى الاستعمال يختلف لتقييده بالاحتياج. 


١-انظر:‏ رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيرئه للقرآن» ص: 160. 


ص: عا 
سادساً: الأسلوب 


ذكر اللغويون أن الأسلوب: «يقال للسطر من النخيل: أشلوت. وكل طريق مدل فهو أُسلوبٌ. قال: والأسلوت الطريق» والوجة 
اك لمعته بقال: أنتم فى أَش لُوبٍ سو ومجمعٌ أساليكة والأشاوث: الطريقٌ تأخذ فيه الى لوك بالضم: القن يقال: أحَد فلا 
فى انا ليك ع اقول ان ان منه وان لَه لفى أُسْلُوبٍ إذا كان متكيرا. .401 وهو: «... الوجه والمذهبء يقال هم كن اسار 
سوء» ويجمع على أساليب». للك الوه اريك و كاقروسان ابالم سي .» والأسلوب (عنق الأسد)؛ لأنّها لا تتثنى 
ومن المجاز الأسلوب)(1) 


ومن الأقوال أعلاه يتبئين 


أن لفظ الأسلوب لفظ مشترك المعنى»؛ ومعانيه هى: (الطريق» الوجهء المذهبء الفن, السّطر من النخيلء عنق الأسد. طريقه 
الكلا-م)» وهى على فتريين: أحدهما مجازى كه (عيق الأستذ) والآخر حقيقى كبقيِه المعانى» وهى إِمّا عامّه بينها نسبه العموم 
والخصوص المطلق أو خاصه بينها نسبه العموم والخصوص من وجه. 


والملاحظ فى هذه المعانى على الرغم من اختلافهاء أنّ بعضها (الطريق الممتدء الطريق تأخذ فيه) صب فى معنى واحد, هو: 


الطريق الخاصء» وهو منسجم ومعنى المذهب أكثر هن غيره؛ لأله بشخص ومطة المصداقء وأمًا 


-ابن منظورء جمال الدين محمّد بن مكرمء لسان العرب؛ ج١2‏ صسص: #/ام الطريحى, فخر الدين» مجمع البحرين» ج "2 ص: 7'/. 


؟- الزبيدى. محمد مرتضى» تاج العروسء ج١2‏ ص: ار 


ص: 8 
الفن: فالمراد منه الحال أو النوع منهء وهو أخص(١).‏ 


مرا فى الاصطلاح: فالأسلوي مفهوم سيّال فى أبواب العلم المختلفه. منها علم التفسير؛ وقد عرّف بأنّه: «الطريقه الكلاميّه التى 
يسلكها المتكلم فى كأليف كاحمه واكنار الفاظه اوهو المدعب الكلانى اذى الفرة به المتكلم فى تأديه معانيه» أو هو طابع 
الكلادم أو قنّه الُذى انفرد به المتكلم كذلكك»(5)» وأشار إليه أيازى ضمنياً عند تطرقه إلى ترتيب التفسيرء وهو فى نظره: 
(الطريقه)» وعبّر عنها (باللون)0). 


وقد بتبنه محمّد على رضائى بأنه: طريقه كتابه التفسير(0» وقيل: «هو كيفيّه تفسير القرآن)(2). 


وبالتدقيق فى الأ-قوال يتبيّن أنْ الأسلوب ما هو إلا (الطريقه الخاصه)؛ وهى شامله لثلا-ثه أنواع من الفنون: (الكلام والكتابه 


والتفسير)» وعليه فإنْ الأسلوب فيما نحن فيه من موضوعء يكون عباره عن: (طريقه بحث لا غير)» ويمكن تعريفه بالتالى: 


-١‏ انظر: الفراهيدىء الخليل بن أحمد, كتاب العين» جه ص: 497 الجوهرى» اسماعيل بن حمّاد» الصحاح تاج اللّغه وصحاح 
العربيه» ج1١‏ ص: 1594؛ الرازى» محمد عبد القادر. مختار الصحاح». ص: 2180 تحقيق: أحمد شمس الدين. 

"- الزرقانى» محمّد عبد العظيم؛ مناهل العرفان فى علوم القرآن؛ ج 7 ص: /ا77. 

*- انظر: أيازى» محمّد على» المفسّرون حياتهم ومنهجهم. ص: *7-/7. 

- انظر: رضائى الأصفهانى, محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: "١‏ وه". 

ه- الأزرقى, أحمدء منهج السيّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن؛ ص: 15 


5١ ص:‎ 

(الطريقه الخاصه التى يسلكها المفسّر فى بيان المعانى القرآنيه وكشف المقاصد والدلالات فيها). 
أنواع الأساليب التفسيرئه تقسنم الأساليب التفسيريّه إلى أنواع بناءاً على: 

أوَلاً: طريقه البحث التفسيرى وهى: 


-١‏ البحث الترتيبى: وهو أسلوب يتناول فيه المفسّر آيات القرآن الكريم بالبحث آيه آيه بحسب ترتيب المصحف أو ترتيب 
النزول؛ ويُعدٌ من أقدم أساليب التفسير وطرقه(1)» ويسمى أيضاً: بالتفسير الترتيبى» أو التفسير التجزيئى: أو التفسير الموضعى؛ ولا 
تختلف هذه التسميات من حيث المحتوى والمضمون, ولكن الاختلاف وقع فى تصنيف هذا النوع من التفسيرء هل هو منهج أم 
أسلوب ونمطء أم اتجاه؟ 


وقد عَدّه بعض الباحثين منهجاًء ومنهم صلاح عبد الفتاح الخالدى الّذى أطلق عليه تسميه (التفسير الموضعى) وقال فيه: «هو الَذى 
يرجع فيه المفسّر إلى موضع واحد من القرآن الكريم متتبعاً ترتيب الآيات فى سورهاء وهذا اللون قد يكون بالمأئورء أو بالرائ 
المحمودء وقد يكون تحليلا عند التفضيلء أو إجمالياً عند الاختصارء وقد يكون مقارناً إذا اتبع المفسّر منهج الموازنه)(5). 


أما ناصر مكارم الشيرازى فقد عَدَّه من أنماط التفسير وأساليبه» وأطلق 


-١‏ انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» ج ١‏ ص: ه. 
"- الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» ص: .5٠‏ 


ص: فنا 
عليه اسم (التفسير الترتيبى) وقال فيه: 


اعودانا عرض اللحديك طق عسي القر]ق ققد الأظار تسن السو الها ب باهي اللرعي عضي درف يدك ناف القران 
الكريم بالترتيب ويتم توضيح مضمونها وماهييتهاء وهو الأسلوب المتبع منذ صدر الإسلام وإلى يومنا هذاء وقد قام علماء الإسلام 
بتأليف مئات أو آلاف الكتب تحت عنوان: (تفسير القرآن الكريم) فى هذا المجال(1١).‏ 


وأما مح بل باقر الضدو :ققد 32د اتجاها مه اتجاهات التفسير وفسّره بالمنهج» وأطلق عليه اسم: (التفسير التجزيئى) وعنى به: 
«المنهج الُذى يتناول المفسّر ضمن إطاره القرآن الكريم آيه فآيه» وفقاً لتسلسل تدوين الآآيات فى المصحف الشريف500). 


وما من ريب فى أن كل أحد له الحق فى أن يصطلح كما يشاءء ولكّنا نرى أن عد التفسير التجزيئى من الأساليب هو الأنسب؛ 
لأنّ المفسّر إذا اختار منهجاً معيناً وكان ذا اتجاه فكرى معتنء فإنّه يدوّن تفسيره بأسلوبه الخاصء الى قد يكون بنحو ترتيبى» 
أى: يتناول فيه المفسّر آيات القرآن الكريم بالبحث آيه آيه بحسب ترتيب المصحف الشريف أو ترتيب نزول آياته وسوره. 
ويّعدٌ هذا الأسلوب من أقدم أساليب التفسير وطرقه90). 


1- البحث الموضوعى: وهو الأسلوب الى يتناول فيه المفسّر الآيات القرآثيه ذات العلاقه بموضوع معن للخروج بنظريّه قرآثيه 


حول 


-١‏ مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» ج١2‏ ص: ه. 
؟- الصدرء محمّد باقر» المدرسه القر انيه ص: .3١‏ 


"- انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» ج ١‏ ص: ه. 


ص: ع8 


ذلك الموضوع. وهو اسلوت يدور البحث فيه حول و 0 مثل: (الاقتصاد) و(السياسه) و(الفقه) 6 أو جزئى مثل: 
محور (الإنسان فى القرآن) أو (التقوى فى القرآن) أو...؛ وقد راج هذا الأستلزت فى الحقوف الأكيره وذؤتة فبدام و لفاث كقدرة 
مننها على سييل التثال لآ الخخصير: 


-١‏ «المدرسه القرآنيه» لمحمّد باقر الصدرء حيث تناول فيه موضوع السُّنن التاريختيه فى القرآن الكريم. 


-١‏ «مفاهيم القرآن» لجعفر السبحانى» وهو كتاب فى اثنى عشر مجلداً بُحثت فيه موضوعات قرآنته مختلفه بتفصيل وإحكام 
وأصله باللغه الفارسيه تحت عنوان: «منشور جاويد). 


*- «نفحات القرآن» لمكارم الشيرازى» طبع فى أكثر من عشره مجلدات, وأصلَهُ باللغه الفارسييه تحت عنوان: «بيام قرآن). 
*- «التفسير الموضوعى للقرآن الكريم» لسميح عاطف الزين فى اثنى عشر مجلداً. 

ه- «من هدى القرآن» لمحمّد شلتوت شيخ الجامع الأزهر وصاحب تفسير: «تفسير القرآن الكريم». 

ثانياً: الشمول وعدمه؛ إذ ينقسم البحث التفسيرى على أساسه إلى: 


أؤلآة التجليل + وهو الأمذلوتب البذى يول فنه المفشر يبان معاتئ الألقاظ والبلاغه وأسباب النزول» والحكم واختلاف المفسّرين 
والروابط بين 


ص: عع 
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ثانياً: الإجمالى: وهو الأسلوب الى يتولى فيه المفسّر بيان معانى الآيات القرآئيه وغريب ألفاظها بالتعرض لها بشكل مختصر 


وواضح(0). 

ثالثاً: نمط الكتابه من حيث الحجم والكميه(؟)» وهو: 

-١‏ النمط المفصّل؛ مثل: «تفسير الصافى» للفيض الكاشانى», و(الكاف الشاف) للطبرسى. 

"- النمط المتوسط؛ مثل: (تفسير المصفّى) للفيض الكاشانى, و(مجمع البيان فى تفسير القرآن) للطبرسى. 


*- النمط المختصر؛ مثل: مختصر تفسير الميزان للعلسامه الطباطبائى و(الصافى) للفيض لكاشانى و(جوامع الجامع) للطبرسىء 


وغيرها. 
وابعا: تناولها لجميع آيات القرآن الكريم وعدمه. فهناكك: 


-١‏ التناول الجامع: وهو الى يتناول فيه الباحث جميع الآبات القرآئيه بالتفسيرء كتفسير (مجمع البيان فى تفسير القرآن) 
العام ع 


"- التناول الناقص أو غير الجامع: وهو الْذئ يتناول فيه الباحث بعض الآيات القرآئيه» كتفسير القطب الراوندى (أحكام القرآن)» 


١-انظر:‏ معرفه» محمّد هادى» التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيب, ج 21 ص: /, 
-١‏ انظر: معرفه» محمّد هادى» التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيب, ج 1 ص: رفك 
”- انظر: رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: رامذ 


ص: مع 


وممّا تقدم يالفسظ أن للاساليت التفسيريّه نوعين حقيقيين هما: (الأسلوب الترتيبى) و(الأسلوب الموضوعى»» وأمًا بقييّه الأقسام 
فهى غير مُتعلقه بكيفيته البحث التفسيرىء بل بفنون الكتابه» لذا فهى من قبيل الأصناف لا الأنواع. 


سابعاً: الموضوع 


ذكر الفراهيدى فى بيان معنى الموضوع, أنه مأخوذ من: «الوضع: مصدر قولكث: وضع يضعء والدابّه تضع السير وضعاً [وهو سير 
دون]» وتقول: هى حسنه الموضوع...(0)» وأمًا ابن فارس فذكر أنّه: «أصل واحد يدل على الخفض [للشى ء] وحطه. ووضعته 
بالأرقى وشهعاء تيقسف: الم اذو دسا ل كن أنّ: «المَوْضِعٌ: المكان. والمَوْضْعٌ أيضاً: مصدر قولكك وضعت الشىء من 
يدى وضعاً وموضوعاًء وهو مثل المَعْقَولِء ومَؤْض عا(, و«الوَضُّعٌ أعمم من الحطء ومنه: المَؤْضِعٌ.... ويقال: وَضَ حت الحملّ فهو 
مَؤْضُوجٌ)50). وهو: «ضد الرفع» وضّعَه يَضَّ مه وَضْعاً ومَؤْضُوعاً.... والمواضِعٌ: معروفه. واحدها مَوْضِعٌ» واسم المكان المَوْضِدمٌ 
والموضَعٌ».... وَالوَضّعٌ أيضاً: الموضوع» شمى بالمصدر وله ناب والجممٌ أوضاءٌ.... وضع الشى ‏ فى المكان: أنه فيه. وَضّمَ 
الخائط القَطنَ على الثوب والبانى 


.198 الفراهيدىء الخليل بن أحمدء كتاب العين» ج 7 ص:‎ -١ 

؟- ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللغهه ص: .٠١08‏ 

*- الجوهرىء اسماعيل بن حمّاد» الصحاح تاج اللغه وصحاح العريه» ج"؛ ص: 1799. 
؟- الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمدء المفردات فى غريب القرآن» ص: 87. 


ص: م8 


الور عؤظيما: تل يميه على عقن 111 


وناو آن: الاصتا الو حدق الماك عرو سما شن فى بيجا ف وهةا اليش تكبلى عمو عبياته باعرقق الموارة وم 
واكاننا وسشرا فى كان يوحن السير والشر كه تكلا وق نظمء وجعل الس لاح فى مستقرٌ وتركه. ونزول التجاره 


واستقرارها عن الترفع)(5). 


أمَا خلاصه ما تقدم فهو: أن كلمه: (الموضوع) لغه مأخوذه من الوضعء وهى: اسم مصدر للمصدر(وَضْغْ)) واشتقاقها مأخوذ من 
جذر ثلاثى هو: الفعل (وَضَعَ)؛ والعص فنها: الحفض..والخط والالقان والشيط: 


وعليه» فالموضوع لغهء هو: (جعل الشىء فى مكان ما سواء بإنزاله وتنزيله أو إلقاءه وتثبيته). 


وقد جاءت فى القرآن الكريم بمعانى عديده» هى: (الحطّ والخفض للشىء والإلقاء والتثبيت)» والملاحظ كثره استعماله فيه كما 
فى قوله تعالى: [...وَيَضَعٌ عَنْهُمْ إطدِرَهُمْ وَالأَغْلالَ التى كائَثُ عَلَهمْ... 4101 وقوله تعالى: [فَلَمَا وَضْ عَنْها قالتْ رَبّ إِنى وَضَعْتها 
أثثى واللهُ عْلّمُ بما وَدَ ضَعَت](): وغيرها من 


.598 ابن منظورء. جمال الدين محمد بن مكرم: لسان العرب. جل ص:‎ -١ 
.170 ص:‎ ١1" المصطفوى» حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج‎ -" 
#دسورة الأعر افك قا‎ 


ع- سوره آل عمران: 8". 


ص: /517 
الآيات التى جاءت بنفس الوجه فى المعنى(١).‏ 


وأيضاً استّعملت بمعنى: (الإسراع فى السير) كما فى قوله تعالى: لو جوأ فيكم ما زَادُوكم لجالا ولأوْضَّ وأ خاا لك 
يتُوتكم الفثة وَفيكمْ سَمَاعُو نَ لَهُم. ..001» و(الإحداث والبناء) كما فى قوله تعالى: (إنَّ أولَ بنتِ وضع لِدّاس للّذِى بيبكة مباركا 
وَهَدّ مد للقالية الالال (الأيجاد واليشاق) كما فى فول تعالى: وَالَدْض وَحَعَهَا نام 1( و(إبراز أعمال العباد) كما فى قوله 
تعالى: وَوْضِعَ الكتاب فى الْمَْرمِينَ مُشْخقِينَ ًا فيه وبِفُولُونَ با ويا َال هذا اتاب لا يعار ص خيرة و5 كبيره إلا أَخْصَامًا 
وَوَجَدُوا مَا عَمِلُوا حاضرًا وَلَا يَظْلِمُ رَيُكك أَحدًا (ه). 


ونلاحظ أن المعنى الأول فقطء هو المعنى المطابق للمعنى اللغوى. لأنّه استعمال بالمعنى الأعم؛ بخلاف الاستعمالات الأخرى. 
عوك اجاوث المع الأخص»: ولم يتطرّق الباحثون إلى تحريت الموضبوع يمعزل عن الأتسات» إلا بعضهم., لذا لم نجد الكثير فى 
هذا الشأن فى ما وقع بأنقينا تيه “كنت مسي وكيك ووز اكوريا أنه ١‏ اتقرر لكل علم موضوعاً(2) فالموضوع مفهوم 


-١‏ انظر: الطبرى» محمّد بن جرير جامع البيان فى تفسير القرآن؛ ج "٠‏ ص: 6١٠؛‏ الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان فى 
تفسير القرآنء ج١٠.‏ ص: 717/. 

؟- سوره التوبه: /ا5. 

9- سوره آل عمران: 48. 

5- سوره الرحمن 

ه- سوره الكهف: 4ع. 

8- مركز الثقافه والمعارف القرآنيه» علوم القرآن عند المفسّرين» ج* ص: 176. 


ص: م6 


سيّال فى جميع العلوم لا يتمايز إِلَا بالنسبه للفاعل والمحل(1): وبالرغم من تعدد العلوم وكثرتهاء يدور مفهوم الموضوع بين معانٍ 
أربع(7) هى: 


-١‏ الموضوع مقابل المحمول فى القضايا منطقياً. 


"- الموضوع مقابل العَرَض عند الحكماء؛ حيث ذكروا فى بيان العرض والجوهر: إِنَّ العرض ماهيه لو وجدت كان وجودها فى 
نفسها عين وجودها لموضوعهاء والجوهر ماهيه لو وجدت وجدت لا فى موضوع. 


"- الموضوع بمعنى الأصل(المبادئ التصديقته). 
الموضوع بعى محور البحث والحديت فى كل غلم وكلام. 


وبالتحقيق فى هذه المعانى يظهر أنَّ: المعنى الأوّل غير شامل للقضايا الشرطته؛ كما أنَّ الموضوع فيها لا يبقى موضوعاً دائماً بل 
يتحوّل إلى محمول كما فى قضايا عكس المستوى وعكس النقيض 00 وأمّرا المعنى الثانى فهو غير مطرد فى سائر العلوم؛ لأنَّ 
موضوع بعضها خارجٌ عن العرضيه والجوهريّه كالإلهيات بالمعنى الأعم(5)» وفى المعنى الثالث يكون الموضوع جزء منه وقسماً 
من أقسامه» وهى: (الموضوعء التعريفء المبادئ التصديقتتِه)(2)» وعلى المعنى الرابع فإِنّ الموضوع هو محور البحث والحديث 
ويعطى معنى 


.86 انظر: اليزدى» محمّد كاظم؛ حاشيه المكاسب, ج١» ص:‎ -١ 

؟- انظر: القطيفى» منير عدنان» الرافد فى علم الأصول, (القربوات وحك البنية على سيسات )) فين 38 
- راجع: المظفرء محمّد رضاء المنطق» ج 7 ص: .١18١‏ 

ع- الطباطبائى» محمّد حسين.ء نهايه الحكمه. ص: 23٠١-9‏ (بتصرف). 


- راجع: التفتازانى» سعد الدين» مختصر المعانى» ص: ا" 


ص: 4ع 


الثبات والتعيين ومحدودته الميحوث أو المتكلم فيه» وهو مستفاد من وصفه بالمعي الى مد خسوبائفيةة الاتحسن والثبات 


وبناءاً على ما تقدم يتبئن أن المعنى المعتّن فى الموضوع هو: (كل ما كان محوراً للبحث العلمى مطلقاً)» وهو معنى نوعى خالى 
من الإنتساب(01)» سبال فى جميع العلوم. 


وكا إذا ينام فسوقك كررة معباة اتتخصياء بوه اليه قن الحاقه لخريا باد النسيه, 


وقد أطلق الباحثون على البحث من هذا النوع اسم: (البحث الموضوعى»»؛ بإضافه ياء النسبه إلى (الموضوع». ومنه قالوا: (إنَّ 
الموضوعى نسبه إلى الموضوع)0). 


النسبه بين الموضوع والموضوعه الموضوعيّه لفظه صيغت على وزن المصدر الصناعى من اسم المصدر (موضوع)»؛ تدل علن 
معنى مجرد لم يدل عليه قبل الزياده» وهذا المعنى المجرد هو مجموعه الخصائص والصفات الخاصه بلفظه. فهو يدل على عده 
معانى لا تتصل بالحدث الواقع كما يدل عليه المصدرء بل تتصل بالكينونه الناشئه عن ذلكك أو ما يتصل بها( وأمًا اسم 
مصدره. فهو بمنزله النوع إلى مصاد يقه» 


-١‏ الكاظمى» محمّد على» فوائد الأصد ل (تقريرات بحث الميرزا النائينى)» ج ١‏ ص: تحقيق: رحمه الله رحمتى الأراكى. 
؟'- العمرى: أحمد جمال» دراسات فى التفسير الموضوعى للقصص القرآنى» ص: *5. 
"- انظر: يعقوب» اميل بديعء مو سوعه النحو والصرف والإعراب» ص: 5728 


ص: 6٠‏ 
فالموضوعيّه فى البحث جزء الموضوع. 


وعليه يتبيين أن نسبه الموضوعه للموضوع هى: (نسبه العموم والخصوص المطلق)» كون الموضوع أعم مطلقاً باعتباره كلى منطبق 
على بعاد كوس مركوعاتة ميد كه عو الكعائطن» يعنا النوكرعه ا حصن مظلنا باغعناوه الخاض الذي له ينطق لا على 
مصاديقه(١).‏ 


ثامناً: التفسير الموضوعى 
عرّف التفسير الموضوعى بتعاريف عديده منها: 


ِنّه: «الدراسه الموضوعييه التى تطرح مركوعا نع شرضرعات اغبا النثاتده أو الاسناعه او الكواتيب ونه إلى ,راشع 


وتقييمه من زاويه قرآنيْه للخروج بنظريّه قرآ تبه بصدده)(). 


وَإِنّه: «البحث وراء الحصول على نظريات قرآئره ذات محوريه خاصه بموضوع تمس جوانب الحياه الفكريٌه والثقافيه 
واستنباطات مستحصله من ذات القرآن من داخله بالذات)20). 


وَإِنه: «جمع الآيات المختلفه حول الموضوع الواحد أو المسأله. والتى جاءت فى عموم القرآن المجيد فى أحداث ومناسبات 
مختلفه» وترتيبها بشكل 


١-انظر:‏ المظفرء محمّد رضاء المنطق» ج١2‏ ص: ا 
-١‏ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: / 7 


''- معرفه» محمد هادى» التفسير والمفشرون فى ثوبه القشيب» ج 1 ص: /ل ١‏ 


ص: 6١‏ 
يتضصح به نظر القرآن حول ذلكك الموضوع وأبعاده)(1١).‏ 


وَإِنّه: «تفسير القرآن حسب الموضوعات الوارده؛ بمعنى جمع الآيات الوارده فى سور مختلفه حول موضوع واحد ثم تفسيرها 
جميعاً والخروج بنتيجه)(؟). 


وإنّه: التفسير الى يقوم المفسّر فيه «بجمع كل ما يتعلّق بالموضوع من آيات ثم يستفيد من طريقه تفسير القرآن بالقرآن؛ بأن 
يجعل كل آيه قرينه على فهم الآيه الأخرى ثم الخروج برأى نهائى حول هذا الموضوع القرآنى»..0). 


الكريم فى هذا الموضوع)(5). 


وإِنّه: «بيان ما يتعلق بموضوع من موضوعات الحياه الفكريّه أو الاجتماعيّه أو الكونيه من زاويه قرآنيه للخروج بنظريّه قر آنه 
بصدده)(0). 


وإنّه: «منهج مستحدث فى دراسات القرآن يستهدف سبر أنواع الموضوعات المختلفه من اجتماعته وأخلاقيه وكوئيه وغيرها إِمّا 


من خلال تفسير سوره القرآن باعتبارها كلا موحداً يُعتر عن موضوع واحدء أو من 


.7١ مكارم الشيرازى» ناصرء ييام قرآن: (فارسى)» وترجمته: (وحى القرآن)؛ ج1١ ص:‎ -١ 

"- السبحانى» جعفرء مفاهيم القرآن» ج1١‏ ص: .١‏ 

“- رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: ."١١‏ 

؟- إيزدى مباركه» كامران» شروط وآداب تفسير ومفسّر: (فارسى)» وترجمته: (شروط وآداب التفسير والمفسّر)» ص: /76. 
ه- مسلم؛ مصطفى» مباحث فى التفسير الموضوعى؛ ص: 18. 


ص: لله 


خلال تفسير آيات جمعت لبناء موضع تس كل الآيات عناصره الأساسيّه والغرض فيهما هو الخروج بتصور سليم حول الموضوع 
أو نظريّه علميه فتتيه(1). 

وبالتحقيق فى هذه التعاريف يتضح التالى: 

ولا إِنْ التعاريف أعلاه اشتركت فى أساسياتها العامّه من قبيل كون الدراسه دراسه قرآثيه شامله ونفى ما عداهاء وأنّها تدور 
حول موضوع معتّن» وتعتمد آلَنِهِ جمع الآيات» وتهدف إلى الخروج بنظره قرآنئه حول الموضوع المبحوث. 

قاناء إن فى العاريت تسريه محمّ ل باقر الصدر ومحمّد هادى معرفه ومصطفى مسلم.ء أشارت إلى أن الموضوع المبحوث 


فى التفسير الموضوعى موضوع حياتى من خارج القرآن الكريم» وفيه نوع تخصيص للموضوع إذ يشترط فيه الارتباط بالحياه 
بمختلف جوانبهاء والالتزام به يُخرج العديد من الموضوعات الشامله فى موضوعها كالمفردات القرآنيه أو ما شاكل. 


ثالثاً: إن تعريف كامران إيزدى مباركه قد الآيات المجموعه بخصوص الموضوع المبحوث فيه بالآيات النازله فيه وهى أخص 
من الآيات المُتعلقه بالموضوع كالتى ذكرها تعريف مصطفى مسلم وناصر مكارم الشيرازى وأحمد الرحمانىء والأولى لا تفى 
بغرض التفسير الموضوعى. 


زابعاء | سريف متف باقر الفسن ومح شادى تعرقه أقرت إلى الدواسشة النرضوعه القراقد ين العتسير الموفوص وكين 
أعمء إذ تعتمد الدراسه الموضوعييه فى نتائجها على نتائج التفسير القرآنى» وهو لا يناسب 


.18 الرحمانى» أحمدء مصادر التفسير الموضوعى» ص:‎ -١ 


ص: 07 

التفسير الموضوعى المقارن أو بين القرآن والعلوم الأخرىء بل يناسب التفسير الموضوعى خارج القرآن الكريم. 

خامساً: ورد فى تعريف محتّرد هادى معرفه لفظ (استنباطات) الذى قد يصرف الذهن إلى المراد الفقهى من هذه اللفظهء 
والصحيح أن المراد منها استنطاق القرآن الكريم, الّذى يشبه عمله عمل الاستنباط الفقهى. 


ساسا انفرد محمد على رضائى الأصفهانى بذكر المنهج المتبع فى الكشف الموضوعىء وهو منهج تفسير القرآن بالقران» 
وعلى الرغم من جودته إِلَا أنّه لا يُعدَ المنهج الأكمل فى التفسير كما مرّ ذكره سابقاً(1). 


وممًا سبق يتين أن التعريف الأنسب للتفسير الموضوعىء هو التعريف الى يشير إلى حقيقه التفسير الموضوعى وماهتته» ولم 
بَهَّر إلى ذلكك إلا فى قول السبحانى ومحمد على رضائى الأصفهانىء لذا يمكن اعتماد قوليهما كتعريف للتفسير الموضوعى. 


الفرق بين التفسير الموضوعى والتوحيدى والتقطيعى والموضعى إن التعابير التى فى العنوان أعلاه لا تدل على فرق جوهرى بينهاء 
عن نظريّه قرآنيه تفسير موضوعىء ومن جهه جمعها بين التجربه البشريّه والقرآن لتعرض نظريّه واحده فى الموضوع فهى تفسير 
توحيدىء. ومن جهه تجزئتها وفصلها للآيات عن سورها 


-١‏ انظر: الفصل الأوّل من الكتاب تحت عنوان: (المنهج المتكامل فى التفسير). 
"- انظر: الأزرقى, أحمدء منهج السيّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن»؛ ص: 00-70 


ص: م 


وضاءا على مايق قث الفرق ين هذه السطحات لسن "فى الحرس: فكليا تفسير مرطيوعيى ل الفرق فى عقن اللحاظاف 
الخارجته التى أشرنا إليها أعلاه» والنسبه بينها على هذا الحساب العموم والخصوص من وجه. 


./7 رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج 7 ص:‎ -١ 


ص: 606 


المبحث الثانى: تاريخ التفسير الموضوعى 
اشاره 


إن حركه التفسير فى التاريخ شهدت تطوّراً ملحوظا منذ رحيل النَّىَ الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم وإلى يومنا الحاضرء 
والّذى نشهده اليوم من تعدد وتنوع التفاسير لدليل دامغ على ذلككء وقد أكسب هذا التطور التفسير تنوعاً وتلوناً إيجابياً استوعب 
جميع مفرداته» فنرى هناك التفسير الذف بهي بالجانب اللفظى والأدبى والبلاغى من النص القرآنى» وهناكك التفسير الذق يها 
بعالب التصكرع والمطى: والتقسيوة وزهفاكه التشسير اذى بن كد طلى الحد بخ دوقن القن القرا قن باقنانو:ضن الرسول واهل 
بيته عليهم السلام» وفناك الشبون القع سند العقل: أرقا اناي طق اتسين التفسير وفهم كتاب الله سبحانه وتعالى» وهناكك 
التفسير المتحير الذئ يتخل مواقق مذهيبه مسبقه ويحاول أن يطبق النصّ القرآنى على أساسهاء؛ وهناك التفسير غير المتحيز 
الى يحاول أن يستنطق النص القرآنى وبطئق الرأى على القرآن لا القرآن على الرأى» وإلى غير ذلكك من الاتجاهات المختلفه 
فى التفسيز الاسلامى. 


وقد كان هذا الاستيعاب والشمول يسير على طول التاريخ من النشوء وحتى العصر الحاضر باتجاهين حكم أحدهما قروناً طويله 
قبل أن يكسر حكومته الآخرء وهما الاتجاه التجزيئى فى التفسير والاتجاه الموضوعى» حيث 


ص: 4ه 


اختلف الباحثون والمختصون فى التفسير وعلوم القرآن فى بدايه نشوءه وظهوره أكان مع ظهور التفسير فى زمن رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم أم فى زمن متأخر عن ذلككء إذ ساد فى هذا الخلاف رأيان رئيسيان هما: 


الأول إن التفسير الموضوعى كان فى زمن الرسول الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم» وقد ذكروا لذلكك فييورا دود 13 


الصوره الأولى: وجود نماذج من التفسير اذى مارسه النَبِىَ صلى الله عليه وآله وسلم فى زمانه مبتيه على وحده الموضوعء وهى 
ما عُرفت فيما بعد بتفسير القرآن بالقرآنء ومثالها: 

-١‏ ما ورد عن الَبِىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم فى تفسير (الظلم) فى قوله تعالى: [الَذينَ آمَنُوا وَلَمْ يَلْبِسُوأ إِيمَائَهُم بظلم 
أؤليك لَهُمْ الأئنُ وَهُم مُهْتَدُونَ]1(1) ب (الشرك).؛ إذ شقٌّ على المسلمين ذلك عند سماعهم الآيه المباركه؛ وشكوا إلى الي 
صلى الله عليه وآله وسلم ما شقّ عليهم؛ فقرأ قوله تعالى: إوَإذْ قَالَ لَفْمَانٌ ِائنهِ وَهُوَ بَعظَهُ با بتي لَا تُشْرك بالل إِنَّ انوك لَظُلمٌ 
عَظِيمٌ 501 وفسّر (الظلم) (بالشركك) استناداً إلى هذه الآبه(ع). 


"- أيضاً ما ورد عنه صلى الله عليه وآله وسلم فى تفسير (مفاتح 


.5/0-70/ ص:‎ .٠١ انظر: السبحانى» جعفرء مفاهيم القرآن, ج‎ -١ 

7 سوره الأنعام:‎ -١ 

"'- سوره لقمان: .١7‏ 

؟- انظر: البروجردىء سيد حسينء» تفسير الصراط المستقيم» ج١»‏ ص: 4» تحقيق: غلام رضا مولانا بروجردى؛ ابن عاشور» محمّد 
بن طاهرء التحرير والتنوير» ج١2‏ ص: 58؛ الطباطبائى» محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» جلا ص: .5١١‏ 


ص: /ام 


الغيب) فى قوله تعالى: (وَعِنِدَهُ مَفَاتِحُ الْعَيبِ لا يَعْلَمَهَا إلا هُوَ...1(1 أنه قال: مفاتح الغيب خمسه. ثم تلا قوله تعالى: [إِنَّ الله 
عِندَّهُ عِلْمُ السّاعَهِ وَيتَزّل الْعَيِتّ وَيَعْلَمُ مَا فى الْأَرْحَام وَمَا نَدْرى نَفْسٌ مّاذًا تكييبٌُ غَدًا وَمَا نَدْرِى نَفْسٌ بِأىٌ أزض تَمُوتُ إِنَ الله 
عليِمٌ حَبيرٌ 27001 فالآ-يه الثانيه ذكرت خمسه موارد غيبيه شملت كل محاور الغيب» وهى: (علم الساعه؛ إنزال الغيث؛ ما فى 


الأرحام؛ مَا تَدْرِى نَفْسٌ اذا تكيية عَدَاِ وَمَا تَدْرى نَفْسٌ بأ أْض تَمُوتٌ0). 


"- الأخبار المنقوله عن السلف لاسيّما أئمه أهل بيت اللَبِىَ محمّد صلى الله عليه وآله وسلم؛ منها ماجاء فى تفسير وجوه الكفر 
مروياً عن الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام فى كتاب بحار الأنوار للعلامه محمد باقر المجلسى: «وأمًا الكفر 
المذكور فى كتاب الله تعالى فخمسه وجوه: منها كفر الجحود, ومنها كفر فقط. والجحود ينقسم على وجهين: كفر التركك لما 
أمر الله تعالى بهء وكفر البراءه» ومنها كفر النعم, فأمَا كفر الجحود فأحد الوجهين: جحود الوحدائيه» وهو قول من يقول: لا رب 
وااتكدولا قار لذ مق ل ندر يموااه عرد نالا اادقس ضيفت ون افع لذ لدو نت لوق ( وما ممْلكنا إلا الذهن..)/ 
[سوره الجاثيه: 5"]. وذلكك رأى 


.04 سوره الأنعام:‎ -١ 

.”© سوره لقمان:‎ -١ 

*- انظر: التعلبى» أحمد بن إبراهيم» الكشف والبيان عن تفسير القرآن» ج, ص: 186؛ الطبرسىء الفضل بن الحسن» مجمع 
البيان فى تفسير القرآن» جء؛ ص: ٠١8؛‏ السيوطىء جلال الدين, الدر المنثور فى تفسير المأثور» ج ص: 5١؛‏ اللارى» عبد 
الحسين» مجموع الرسائل(المحكم والمتشابه)» ص: .6/١‏ 


ص: 6 


وضعوه لأنفسهم استحسنوه بغير مجه فقال الله تعالى: [... وَإِنْ هُمْ الامطترة )سور القوه ا وفان» إن الذي كفووا سوا 


عليهم أأَندَرْتَهُمْ أم لَمْ تنَذِرْهُمْ لا يُؤْمِنُونَ]/ [سوره البقره: 9]» أى: لا يؤمنون بتوحيد الله. 


والوجه الآخر من الجحود هو: الجحود مع المعرفه بحقيقته. قال تعالى: [وَجك دُوا بها وَاسْتَيَِتْهَا شه حللما ول نه 
التمل: ]4 وقال سبحانه: [...وَكانُوا مسن قَوِلُ يَش_مَفْتحُونَ عَلَى الَذينَ كَمَرُوأ قلَمَا جَاءهُم ما عَرَهُوأ كَمَرُوأ ِب فَلَغنَهُ الله عَلَى 
الكاؤريق؟ [ضووه النقزه::14]» آى !جد وو يعد أن عرفوه وان الو النالك وق الككثر هوه كقر: التر كك لما ام الها وهو مون 
المعاصىء قال الله سبحانه: (وَإِذْ كم ِينَافَكمْ انث فكونّ دماء كم ولا تحرج ونَ نشد كم من وزا ركم ثم أْررْتُعٍ وَأَمُم 
تَفْهَدُونَ) إلى قوله: [... أكيْوْمنُونَ بض لْكتَابِ كوو بض ...] /[ سوره البقره هم] فكاتوا كفاراً لتركهم ما أمر الله 
تعالى به فنسبهم إلى الإيمان بإقرارهم بألسنتهم على الظاهر دون الباطن» فلم ينفعهم ذلكك لقوله تعالى: !... كما جرَاء من يَفَْلُ 
ذَلِك منكم إل خِزىٌ فى الْحياءِ الدّئْيا...] إلى آخر الآيه. 


وأما الوجه الرابع من الكفر فهو: ما حكاه تعالى عن قول إبراهيم عليه السلام: [... كفنا بكم وَبَدَا بتنا وََينَكمٌ الْعََدَاوَهُ وَالْبعْضَاء 
أندا خن يوا الله كنف [شووها التمفمه: :فقوي كنا بكم]: أى تير أنا منكمء وقال سبحانه فى قصه إبليس وتبرّيه 
من أوليائه من الانس إلى يوم القيامه: [... إنى كفَوْتٌ بِمَآ أَشْرَكتّمُونِ من قبل...)/ [سوره إبراهيم 


ص: 09 
هه أى: تيد أت منكمء 2 


وأمًا الوجه الخامس من الكفر فهو: كتى ااتعي بالواات نعالي عن قر ابيا شايها ليام ١‏ .. هذا من فَصْلٍ رَبّى ليئلونى أَأَشْكرٌ 
م أكفُر. 12 إسورة القبر + دوكر اده وج ١:‏ .. لين شَكوعْ لأزيدئكع وَلَين كَمَوئُم إِنّ عَذَابى لَمَدِيدً)/[ سوره إبراهيم: /0» 
وقال قعالن 4 مذ كروتن أذ كوكم واشكتوا لك ولا تكندون ]17 سوره البقره: 1()]187)» ثم يجمع الآيات الوارده فى الشركك 
وأقسامةه الأرعه أ شر كك القول والوضف» وشر كف الأعمال» وشركقك الرثاء وشر كف الرياء. 


وقد رُويت على غرار هذا أحاديث كثيره نجتنب ذكرها تحاشياً للإطناب ذكرت فى كتاب نهج البلاغه وغيره من كتب الحديث؛ 
ككتاب أصول الكافى لمحمّد بن يعقوب الكلينى» وكتاب وسائل الشيعه للحر العاملى و. 


؟- الكتب المؤلّفه والمصمّفه فى الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم» كذلكك كتب المفردات القرآئيه» مثل: كتاب: «الأشباه 
والنظائر فى القران الكريم» لمقاتل بن سليمان البلخى (ت0١018)؛‏ كتاب: «التصاريف» وهو فيما اشتبهت أسماؤه وتصرفت معانيه 
ليحيى بن سلام (ت١٠07)؛‏ كتاب: «المفردات فى غريب القران» للراغب الأصفهانى (ت0207)؛ كتاب: «نزهه الأعين النواظر فى 
علم الوجوه والنظائر» لابن الجوزى(ت/47 ه)؛ كتاب: «إصلاح الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم» للدامغانى(ت081/8)؛ كتاب: 
«بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيز» للفيروز آبادى(ت7١له)؛‏ 


-١‏ المجلسىء, محمّد باقر» بحار الأنوار» ج89 ص: 1١1-1٠١‏ ح80. 


ص: 0 
كتانت: «كشف السرائر ف معلى الوجوه والاشاة والنظائر» لابن العماد مت /ارر ه). 


ه- الكتب المؤلّفه والمصئّفه فى موضوع قرآنى أو موضوع فى علوم القرآن» مثل: كتاب: قتاده بن دعامه الدوسى (ت118) فى 
موضوع الناسخ والتشوت وهو أؤل :فق التي كناك مجان القزانة لأ يده معتر بن التعق اث )ىا كا «أسابت 
القرول» لأى على المتذيق لك 11006 )نولمو أؤل من أل فيه؛ كتاب: «الناسخ والمنسوخ) لأبى بيد القاسم بن سلام(ت0558)؛ 
كتاب: «النار فى القرآن» لأبى عثمان عمرو بن بحر الجاحظ (ت0108)؛ كتاب: «الناسخ والمنسوخ» لأبى داود السجستانى 
(ت5!8ه)؛ كتاب: «تأويل مشكل القرآن' لابن قتيبه( ت0778)؛ كتاب: «الناسخ والمنسوخ فى القرآن الكريم» لأ جعفر الناس 
أحمد بن محمّد(ت8”"ه)؛ كتاب: «أمثال القرآن» للماوردى (ت٠0688)؛‏ كتاب: «أسباب النزول» للواحدى (ت5628)؛ كتاب: 
«مجاز القرآن» للعزّ بن سلام (ت4)022 كثآات:٠أننات‏ نزول القران) لان الفرج ابن الجوزى (ت0097)؛ كتاب: «البيان فى 
أقسام القرآن» لابن القيم الجوزيه (ت١0/8).‏ 

- الكتب المؤلّفه والمصنّفه فى آيات الأحكام والتى عمدت إلى جمع الآبات الْمُتعلّقه بهذا الموضوع مثل: كتاب: «أحكام 


القرآن» لابن العربى المالكى(ت”67هه), كذ لكك للإمام الطحاوى(ت١07)‏ الّذى جمع الآيات فى أبواب تخصّهاء كذلكك للفقيه 
الحنفى الجصّاص(ت :5777)» كذلكك للكيًا الهرّاس الشافعى(ت205ه )» كذلك لإسماعيل بن اسحاق القاضى (ت0588). 


ص: ا 


بك لكب اند اعدو اليه هق الفلا والتعوو ف شيك لس | روانها ولق مر مرومانف اوسا فق كن للق يناك ميف أنه 
مقسّ.مه إلى كتب: ككتاب الطهاره أو النكاح أو المباراه أو.... وفى كتب الحديث إلى أبواب مثل: باب الأمر بالمعروف والنهى 
عن المنكر, و... الخ» وأمّرا فى بعض كتب الحديث كموسوعه «بحار الأمنوار» للعلمامه محمد باقر المجلسى(ت١١١1‏ 0)» فهو 
بالإضافه إلى تقسيمه إلى أبواب بحسب الموضوع؛ تصدّر كلل باب مجموعه من الآيات القرآئيه ذات العلاقه بموضوع الباب» 
يتعها توضبحات تفسيريه وأبواب الموضوع الذى كل واحد منها جائباً من جوائب الموضوعء وهو ما يعتبر محاوله للتفسير 
الموضوعى بحسب الاصطلاح الحديث. 


8- الكتب المؤْلّفه والمصنلفه قن التفسير ككتاب» شقائق التأويل فن متشابه النتريل؛ للسيد الشريف الرفيى (ك2 :68+ والذى 
تناولءقية سير الآباث النعقابيه كن عشرة أجزاء لم يصلنا منها إِنَا جزء واحدء وأيضاً كتاب: «نظم الدرر فى تناسب الآيات 
على ترتيب أجزاء السوره مستهدفاً الوقوف على معرفه مقصود السوره القرآئيه. 


الصورة الثائيه؛ إن التفسير الموضوغى ظهر متأخراء .وقد كر عن هذا التآخر بألفاظ غديده متها: (العضر الحذيث)(4)1 (العضر 
الأخير)(07)؛ (العقود 


١-انظر:‏ السبحانى» جعفر» مفاهيم القرآن» ج١2‏ ص: *11-ماء البيومى» محمود رجب» إسلاميات» ج 0 ص: 68-7 
'- معرفه» محمد هادى» التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيبء, ج 1 ص: ٠06‏ . 


ص: ف 


الأخيره)(1)» كما أن الباحثين اختلفوا فى تحديد زمان بدايه الظهورء فبعضهم لم يحدد وبعضهم حدد بأن بدايه ظهوره كانت فى 
القرن الرابع عفر البيجر لاه وتحد يدا فى عام (1788ه - 1982م): حيث كتب (أحمد الكومى) فى هذا العام مذكرات تدريسيه 
فى التفسير الموضوعى درّسها فى كل أصول الدين فى الأزهره ثم أعقب ذلكك رساله دكتوراه مقدمه إلى الأزهر أيضاً فى عام 
(140م) تحت عنوان: «الوحده الموضوعيه فى القرآن»» ثم شهد التفسير الموضوعى تحولاً فى عام (1919م) عنوفا أل محقد 
باقن الضدن كتاا فى النتسيو الو ضوعن اسماف ف (الستدرسة القرا قد وقق كاقا سبي انحل أن الدواننه خم دف عق إطاز 
الدراسه الموضوعيه داخل القرآن, وهكذا استمر التطوّر فى هذا النوع من التفسير إلى يومنا الحاضر. 


إِنْ هذا التحديد للتأريخ يبدأ من يوم جعل التفسير الموضوعى ماده درسيه بشكل رسمىء وهو صحيح فى ذاته» وليس كذلكك 
إذا ما أردنا أن نؤرخ لحقبه زمنيه» إذ توجد دراسات وبحوث منشوره قبل ذلكك الوقت فى التفسير الموضوعىء وبالتحديد فى 
عام (1987م-0151/7)» حيث نشر أحمد الترباص بحوثاً قرآثيه موضوعيه فى مجله الأزهر فى الأعداد: أربعه وعشرون وخمسه 
وعشرون وسته وعشرون وسبعه وعشرون على التوالى» وكانت تلكك البحوث تحمل عناوين قرآتنه مختلفه من جملتها: «العرّه فى 
القرآن» و«الرجوله فى القرآن» و«الزلزال فى القرآن» وغيرها من 


."١١ رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص:‎ -١ 
؟- الرومى» فهد بن عبد الرحمنء بحوث فى أصول التفسير ومناهجه. ص: 27؛ مسلم» مصطفىء مباحث فى التفسير الموضوعى»‎ 


.١/ ص:‎ 


ص: وف 
السرفةض 


ما فى العقد الأخير فقد ظهرت دراسات ومؤلّفات كثيره فى النسير الموصوعق أشرنا إلى عقن نهها قن نذا الفضل سيا حجنت 
عنوان: (أفزاغ الأسالاب العقلي مدت بحسب طريقه البحث -الأسلوب الموضتوض اوتقر إلى بيشنها الخد سنازبوس : 


-١‏ كتاب: «التفسير الموضوعى للقرآن المجيد» لعبد الله جوادى الآملى» وهو من الفقهاء والفلاسفه والمفسّرين المعاصرين» وقد 
طبع فى أكثر من خمسه عشر مجلدا. 


-١‏ كتاب: «المعارف القرآن») لمحترد تقى مصباح اليزدى» وهو من الفلاسفه والمفسّرين المعاصرين» وقد طبع فى سبعه 


ع كناب ونان سير القن 1ن الدع اللي بحمل رقم ثلادثه لمحتّد على رضائى الأصفهانى الأستاذ المشارك فى جامعه 
المصطفى صلى الله عليه وآله وسلم العالميه بمدينه قم المقدسه؛ وهو كتاب درسى تضئنت فصوله أساليب التحقيق : فى التفسير 
وعلوم القرآ» ومنها أساليب التحقيق فى التفسير الموضوعى أو طرق التفسير الموضوعى. 


ومن خلال ما سبق يظهر أنْ البحث فى تاريخ التفسير الموضوعى تاره يقع عن مفهوم عام؛ وآخر عن مصطلح خاصء فإذا كان 
الأول فإن التفسير الموضوعى لبس بجديد.على بساط الدراسات القرآئيه. لكنّه لم يكن مستقلا بذاته كما هو اليوم(5)» بل قديم 
بقدم التفسير» وتطوّر معه منذ زمن 


.115-١١ انظر: الشرباصى» أحمدء قصه التفسير» ص:‎ -١ 


7- راجع: الذهبى. محمّد حسين» التفسير والمفسّرون» ج١2‏ ص: مع ١ 835-1١‏ 


ص: 6م 


أمَا إن كان البحث فى تاريخ المصطلح. فالمصطلح حديث ظهر فى القرن الرابع عشر الهجرىء وأخذ بالتطوّر منذ ذلكك الحين 
وإلى ساعتنا هذه. فهو فى تقدم وازدهار. 


أقسام التفسير الموضوعى 
سم التفسير الموضوعى من قبل الباحثين والمتخصصين إلى نوعين من التقسيم: 


الأولة درت القسمه فيه على أساس وجود الموضوع ومنشأه(0) وهو إِما تفسير موضوعى باطنى يتحدد بحدود القرآن الكريم» 


أو تفسير موضوعى خارجى لا يتحدد بحدوده. 


والعاتى :شرت القسمة قه على اناس ده النوضوعات القن شارنيا التعةة البوخوص برهو 0 ] اتشادى صدار ل مركوها 


قرآنياً رادا كن بحثه, أو ارتباطى يجمع بين موضوعين كالإيمان والعمل مثا. 


وقد قشم فتح الله سعيد تقسيماً ثالثاً على أساس وحده الغايه فقط أو الغايه والمعنى» وكان تقسيمه كالتالى: 
-١‏ التفسير الموضوعى العام» وهو ما كان بين أطراف موضوعه وحده فى الغايه فقط. 


.1١ 881١57 معرفه» محمد هادىء التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيب »اج ص:‎ -١ 


؟- علوى مهر. حسين» روش ها وكرايش هاى تفسيرى: (فارسى)» وترجمته: (مناهج واتجاهات التفسير)» ص: 8 


ص: إغه 


"- التفسير الموضوعى الخاصء وهو الَْدْى يقوم على وحده الغايه والمعنى بين أطرافه وأفراده» فتكون الرابطه بينهما خاصه 
وقريبه12). 

وسيأتى توضيح هذه الأقسام بشكل أكثر تفصيلاً فى الفصل الثانى من هذا المؤلّف. 

أشكال التفسير الموضوعى 

من خلال ما تقدم فى تاريخ التفسير الموضوعىء يظهر أنّه لم يكن على شكل واحدء بل أشكال متعدده عتروا عنها بالألوان» أى: 


ألوان التفسير الموضوعىء وقد أجمع أغلب الباحثين على ثلاثه منها(؟) على اختلاءف طفيف بينهم» وأضاف لها محمّرد باقر 
العنادو لون زايعا القرة يده والآلواق ع : 


ألا تتبع لفظ أو مصطلح فى القرآن الكريم» وهو ما اعتنت به كتب الوجوه والنظائر فى القرآن الكريم. وكذلك المفردات 
القراننه. 


ثانياً: تتبع موضوع فى القرآن الكريم؛ وهو ما اعتنت به كتب آيات الأحكام وأمثالها. 


الثا: تتبع سوره فى القرآن الكريم على اعتبار أن فيها وحده موضوعيه وترابط بين آياتها يرمى إلى هدف معيّن هو موضوع 
الحث فى هذه السورء القراقنه أو تلكفه ولعل مق الدواسات البعده الى فذيت فى هذا المحال هي 


.10-375 سعيدل» عبد الستار فتح الله المدخل إلى التفسير الموضوعى» ص:‎ - ١ 

"- انظر: الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى لمصطلحات القرآن» (التفسير والتأويل فك القرآن). ص: ١2-١8‏ 
الرومى» فهد بن عبد الرحمن» بحوث فى أصول التفسير ومناهجه. ص: 27؛ مسلم» مصطفى» مباحث فى التفسير الموضوعى» ص: 
يذة 


ص: 44 
دوائية تحيرة الينفاتى :الى عياق صنو مايه السيره القر اندم 


انعا طرح موضوع من موضوعات الحياه -على القرآن الكريم-» ودراسته دراسه موضوعيّه» وتقييمه من أجل الخروج بنظريّه 
قرآئيه حول هذا الموضوع(1)» وهو ما طرحه الصدرء حيث ألقى محاضرات بهذا الصدد طبعت فيما بعد تحت عنوان: «المدرسه 
القر ا نيْه). 


١-انظر:‏ الصدرء محمد باقر المدرسه القر انيه ص: /. 


ص: 4 
المبحث الثالث: أهميه التفسير الموضوعى 


إِنْ أهميه التفسير الموضوعى تكمن فى مقدار ما يلبى من احتياجات ضروريه وغيرهاء وقد ذكر الباحثون المختصون: إِنْ التفسير 
الموضوعى تفسير لبى الحاجه فى معرفه موقف الإسلام فى كثير من القضايا المطروحه(1) التى لها تأثير فى تكييف الحياه الديتيه 
فى ظل الإسلام والقرآن70))» وهذا الأسعر لم يكن بالإمكان تحديةه قي المنامع أو الأساليب التفسيرئه الأخرئىء وهو لا يعنى 
الاستغناء به عن غيره؛ لذا فقد عر عنه بعض الباحثين بأنّه: «الثوره التفسيرئّه الكبرى0(*). 


قال ا الشيرازف» «الشسي البرفوص فراقدة متها إزالة الإشكالات القى تبرق فى يعض الآيات للؤهله الأولن وجل الميقانه 
فى القرآنء ومنها: لإطلاع على ظروف وأسباب ونتائج المواضيع؛ والأمور المختلفه المطروحه فى القرآنء ومنها : الحصول على 
تفسير جامع بشأن المواضيع» مثل: التوحيد. ومعرفه اللّم» والمعاد» والعبادات» والجهاد. ومواضيع مهمه أخرى» 


04 الأزرقى, أحمد, منهج السّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن؛ ص:‎ -١ 
معرفه. محمّد هادىء التفسير والمفشّرون فى ثوبه القشيب» ج27 ص: ول‎ -" 
.١١ السبحانى» جعفر» منشور جاويد: (فارسى)» وترجمته: (الميثاق الخالد)» ج١2 ص:‎ 


ص: 2 
ومنها: الحصول على أسرار وإيحاءات جديده من القرآن من خلال إلحاق الآيات بعضها ببعض)!(1١).‏ 


وذكر رضائى الأصفهانى فى ذلك ست نقاط دوّنها تحت عنوان: (فوائد التفسير الموضوعى) نقل أربع منها عن كتاب: «ييام 
قرآن) وترجمته: (وحى القرآن) لناصر مكارم الشيرازى» وتفرّد باثنتين منها هى: 


-١‏ الحصول على الرأى النهائى للقرآن حول موضوع معيّن. 
؟- الإجابه على الأسئله الجديده للبشر بالاستفاده من آيات القرآن(0). 


أمّا صلاح الخالدى فقد قال: «التفسير الموضوعى هو تفسير هذا العصرء وهو تفسير المستقبل أيضاًء وله أهميه كبرى عند 
المسلمين» وحاجتهم إليه ماسّهء وهذا التفسير الموضوعى يحقق للمسلمين فوائد عديده: من حيث صلتهم بالقرآن الكريم» 
وترفهم على مبادئه وحقائقه. ومن حيث تشكيل تصوراتهم وتكوين ثقافاتهم» ومن حيث عملهم على إصلاح أخطائهم. وتكوين 
مجتمعاتهم؛ ومن حيث حسن العرض على القرآن والإسلام على الآخرين» والوقوف أمام الأعداء والمخالفين)50). 


ثم عرض الخالدى سته عشر مورداً فى بيان أهميه التفسير الموضوعى نذكر بعضاً منها: 
أؤلا: التقير المرضوع :مق القرامل الأسابيه قن سل مشكلفك 
-١‏ مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» ج١»‏ ص: ؟١.‏ 


؟- رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: 1. 
*- الخالدى» صلاح عبك الفتاح» التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» ص: 6 


ص: مه 
المسلمين المعاصره» وتقديم الحلول لها على أساس القرآن. 


ثانياً: التفسير الموضوعى وسيله منهجته لتقديم القرآن تقديماً علمياً منهجياً لإنسان العصرء وإبراز عظمه القرآن» وحسن عرض 
مبادئه وموضوعاته. واستخدام المعارف والثقافات والعلوم المعاصره وسيله وأداه لهذا الغرض. 


ثالناً: التفسين الموضوعئ كفيل سيان مدئ محاجه الانسان المعاصر إلى الدين عموما وإلى الإسلام والقرآن خصوصاً. 
زابعاة الشسين الترعياف: قلي الحوقه الراقضه لفاو و ححقق البيقة الخلكه الحركه للفر اقم 
خامساً: التفسير الموضوعى يتفق مع المقاصد الأساسيه للقرآن» ويحقق هذه المقاصد والأولويات القرآئيه فى حياه المسلمين. 


سادساً: التتفسير الموضوعى أساس تأصيل الدراسات القرآئيه وعرضها أمام الباحثين عرضاً قرآنياً علمياً منهجياً» وتصويب هذه 
الدراسات؛ وحسن تلخيصها مما يطرأ عليها من مشارب وأفكار غير قر آنيه. 


ويبدو أن الخالدى قد بالغ فى طرحه لهذه النقاط؛ لأنّ كثيراً منها لا يختص بالتفسير الموضوعى بل يعم التفسير بكلا قسميه 
الترتيبى والموضوعى. 


ولم يزد الباحثون الآخرون على هذا ولم يختلفوا مع ما ذكر من فوائد إِلَا فى العبارات لذا نكتفى بما ذكرنا ونحجم عن غيره. 


٠7٠١ ص:‎ 

المبحث الرابع: فوارق التفسير الموضوعى والتفسير الترقيبى 

اشاره 

ينقسم التفسير إلى أقسام وأنواع مختلفه» وذلكك على أسس خاصه ولإعتباراث مختلفه منها: الأسلوب فى تتناول الآيات القرآنيه» 
فيتاكك الاكتجاه (الأسلوت) الدذ يتناول الآيات القرآئيه آيه فآيه من أوّل سوره فى القرآن الكريم إلى آخر سوره منه» ويُعرف 
بالاتجاه الترتيبى أو التجزيئى أو التقطيعى أو الموضعىء وهناكك ما يتناول الآيات القرآنيه بحسب موضوع البحث12) وقد جُعِل 
الاتجاهان فى منظومه التفسير أحدهما فى مقابل الآخر وشهد التفسير قن لل الاتجاه الموضوعي ازدهاراً وتطوراً ملحوظلا كان 
فى عهد الانجاه التجزيئى(00): وللوقوف على الأسباب لابُدٌ من تكوين انطباعات واضحه عن هذين الاتجاهين» وهو أمر يتضح مع 
وجوه الاختلاف التفسير الموضوعى والتفسير الترقيبى 

هناك أوجه مختلفه للاختلاف بين التفسير الترتيبى والتفسير الموضوعى ذكرها المختصون منها: 


اك الصلدر معد باقر الفلاوسة القر انو فى 6ن 


7 المصدر نفسه ص: 7 


ص: ا/ا 


أولأنها لكر مخ وباثر الفددق من أن ساك تقطن رفميع التصبلاف ين الفسي البوضوض والسبير الاركيبى :اوضق 
الباقى فى شرحه للنقطتين وما يتعلق بهما من أمورء والنقطتان هما: 


-١١‏ السلبييه فى الاتجاه التجزيئى والإيجابنه فى الاتجاه الموضوعى. 
5 الاتجاه التجزيئى يعدم المدلولاات التفصيلئه. والاتجاه الموضوعى يحاول الحصول على النظريّات)(١).‏ 
ثانياً: ما ذكره صلاح عبد الفتاح الخالدى وهو: 


المفسّر الموضعى ينظر فى القرآن وسوره وآياته» فييدأ منه ويبقى معه وينتهى به.... بينما المفسّر الموضوعى يبدأ من الواقع 
الذم حدكن :فهو بذركك يحاحاك الأنهوالاسائيه فى عضرو عل نكتلف جز انها 


"- المفسّر فى التفسير الموضعى التحليلى يكتفى بتحليل الآيات وججملها وتراكيبها واستخراج دلالاتها التفصيليه الجزثيه. 


بينما المفسّر فى التفسير الموضوعى يجمع بين الدلالات التفصيلته المتفرقه عن: النبوه أو السنن الإلهتِه أو... ليستخرج منها نظريّه 
قرآنيه متكامله متناسقه.... 


- المفسّر فى التفسير الموضعى يقدم للمسلمين علماً تفسيرياً نظرياً ومعلومات تفسيريّه ثقافيه. ومجالات علميّه متنوعه. 


بينما فى التفسير الموضوعى يعدم فكراً وحضارة. وحلولا قرآكه لمشكلات واقعةه. وحقائق قرآائده عن فضايا اجتماعئثه 
وحضاريه. 


-١‏ المصدر نفسه ص: ار 


ص: 07 


ع- إذا كان التفسير الموضعى التحليلى يخدم الآ-يه والجمله والمفرده القرآنيهء فإنْ التفسير الموضوعى يخدم مهمّه القرآن 
ورسالته ووظيفته فى حياه المسلمين» ويزيد تفاعل المسلمين مع القرآن وقناعتهم بحقائقه ودعوتهم إليه)0١).‏ 


اا رماا ةكرح محقد على وضاق. الأصفيائن وهو 


البفسير الترقيى يتخ عذاول الأثنه ووه سقله عن الآبات الأعرى: فى خين أن التتسير النوشبوعى ينظر إل المدلول 
المركب وبالتالى الحصول على الرؤيه القرآ تيه الكامله. 


"- التفسير الترتيبى البحت ينظر إلى زاويه من زوايا الموضوع., ويُعطى رؤيا ناقصه حول المواضيع القرآئئه» فى حين أنْ التفسير 
الموضوضى ينظ روه اناد وجد ايو حول الموقيوه القرا و 


“'- يُعتبر التفسير الترتيبى مقدمه للتفسير الموضوعىء والقيام بالتفسير الموضوعى من دون الإحاطه والإطلاع على التفسير الترتيبى 
غير صحيح؛ لأمنّه من خلاله يمكن الحصول على الكثير من القرائن الموجوده فى الآيات السابقه واللاحقه (السياق)؛ ولا يحصل 
هذا الأمر إذا ما أخذنا بالتفسير الموضوعى وحده. 


*- التفسير الترتيبى سلبى وعاده ما يكون بدون الالتفات إل الآيات الأخرى فى القرآن. ودون طرح نظربّه أو تناول موضوع 
سابق» أمّا التفسير الموضوعى فهو إيجابىء أى: يقوم المفسّر بتفسير الآيات مع الإلتفات إلى 


-١‏ الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» ص: 7ع-"6. 


ص: "ا 
الآيات الأخرى وإعطاء الرأى النهائى للقرآن. 


فد يبدا التفسير الترتييى من التضن: أمَا الموضوعى فيبدأ من واقع الحياه البشريّه؛.... وبعباره أخرى: التفسير الترتيبى هو توضيح 
لآيات القرآن دون الإلتفات إلى الحاجات الفعلته للمجتمع, أما التفسير الموضوعى فهو جواب للحاجات البشريّه الفعليّه للمجتمع 
الأشاق + ولهذا اعمر من التفسير العلدى التطبيقى: 


#دالنفسير ارقي بكرن من طرنتبرواحة والمقشر فنه اند هون المشما. داثماء على المكن من اللفسيز المرفوع يوحت 
يقوم المفسّر بدور إيجابى وفعال» وذلك لأنّه يطرح الأسئله على القرآن ويسعى للحصول على الإجابات منه. 


- التفسير الموضوعى يؤدى إلى النضج والنمو العلمى أكثر من التفسير الترتيبى» كما حصل ذلكك فى مجال الحديث....1(0). 
واعاءها ذكزة ميعلدد فاكر اليقدى وس 


-١‏ ظهور التناقضات المذهبيه وعدمه. وذلكك لاقتصاره على الآبه التى يواجههاء بخلاف التفسير الموضوعى ادمع تتفادى فيه 
الكثير من الخلافات المذهبيه. 


-١‏ سعه الموضوع وضيقه. فإنّ المساحه التى ولع كد ويا لقف تنوه فى القر ا 1 ده بخللاف التفسير الموضوعى الّذى لا 
يكون منه إِلَّا موضوع واحد(1). 


."١5 رضائى الأصفهانى, محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص‎ -١ 
.ع09-8١1/ ؟- انظر: فاكر الميتدى. محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والشنْهه ص:‎ 


ص: ؟/ا 
والمحصله مما ذكر: 


إن هناك فوارق رئيسيه بين التفسير التجزيئى (الترتيبى) وبين التفسير الموضوعىء جعلت النسبه بينهما: نسبه العموم والخصوص 
المطلق. وهى: 


أوَلا: السلبيه والإيجايته فى دور المفسّر فالمفسّر التجزيئى يحاول أن يحدد المدلول القرآنى على ضوء ما يُسعفه اللفظ مع ما يتاح 
له من القرائن المتصله والمنفصله. والعمليّه بهذا الشكل عمليّه تفسير نص معيّنء وكأن دور النص فيها دور المتحدث ودور 
المفسّر فيها الإصغاء والتفهم» وهذا ما نسميه بالدور السلبىء فمثلا إذا أراد المفسّر التجزيئى أن يفهم مدلول «الهدايه) فى قوله 
تعالى: [ذَلِك الْكتَابُ لآ رَْتِ فِيهِ هُدّى لَلمْتَقِينَ 1(1)» فَهُوَ ينظر فيما تدل عليه كلمه (الهدايه) لغةء فيرى أَنهُ «الدلاله:10)» ويدور 
فى ذات الآآيه ويبحث عن القرائن الدالّه على المعنى المراد ولا يخرج بأكثر من ذلككء أمَا كيفته الدلاله وأبعادها و... فلا يستطيع 
النفشن البث :قي لك الكبهالينارع لعفل اكربرى الم الجر الكليه:(الويدابهادولكن ف التفسير المؤفوعي :#الاعر 
مختلفء إذ أن المفسّر على الرغم من أَنّهُ يدرس الآيه كما يدرسها المفسّر الموضعىء إِلَا أَنْهُ لا يقف عند حدودهاء أى: حدود 
باارستظة لتقل كن الآنهرواالفررون المسعلته يهاديل ينطاق إلى سات الآرات الأخرة التى ذكرت الهدايه أيضاً فى غير موضع من 
القرآن الكريم» ويضمها إلى هذه الآيه ليخرج بصوره كامله عن الهدايه عن معناها وأبعادها 


8 سوره البقره:‎ -١ 
؟- الطوسى» محمّرد بن الحسن. التبيان فى تفسير القرآنء» ج١2 ص: اذهك الطبرسى» الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسير‎ 
.١1 القرآن؛ ج١2 ص:‎ 


ص: 2,4 


وأنواعها وشرائطها وأساسها ومواضعها و.... والسّر فى الوصول إلى كل ذلكك هو حركه ذات المفسّر فى القرآن الكريم ومحاولته 
فهم المدلول القرآنى من عموم الآيات فيه» وهو ما عُبّر عنه بالإيجاب والاستنطاق. 


ثانا اخكى اليدق ين الاتجاعين .قن عدت البفقر الموقيض أو الدرس الحض ول على مرا الله الى ف هده الآيه أو 
المقطع القرآنى المحكى ضمن سياق واحد, كما فى قوله تعالى: وَائلُ عليهم بأ ابت 1ع بالْحقَ إِذْ قا قربا َل ين أَحَدسنا 
ولَمْ يعَلُ م الآسَرٍ َال لَك فَاَ إِنمَا يِل الله مِنّ الْمتَّقِينَ : * لين ببسطت إِلَىَ بدك لِقِى ما آنا باط بدِى ليك فلك 
نَى أَتَافُ الله رب الاين * إن رد أن تبوء يإ وَإِنِْكك قَدَكُونَ من ضر حاب الَارِوَذَلك جر اطَلِمينَ * َطوَعَتْ لَه 
َه قل أخبه كقَُأضْبَح مِنَ الْحَارِبنَ ٠‏ * كبعت اللَهُ رابا يحت فى الأْض لبريَة كيِفٌ يُوَارى سَؤْءة أَخِيه قَالَ ا وَينَا حت 
أن أكون بل هذا عراب فَأوَارِيَ سؤءة أَخى فرح من الاين * مِنْ أل ذَلِكك كَتبنا عَلَى بنى إِسْ رَائِيلَ أنه من فَتلَ نَفْمَا بر 
نفْس أَوْ قَسَادٍ فى الأذض فَكأنمَا كَل لاس جمِيعا وَمَنْ أختاها كما أخها الئاس حمِيًا وَلَقَذ جاء ثهُمْ رسلا بالبيَاتِ َم إن كثيرًا 
منّهُم بد ذَلَِكَ فى الأزض لمش رِقُونَ)00) أمّرا الهدف فى التفسير الموضوعى أوسع من ذلك بكثير إذ يروم فيه المفسّر 
الموضوعى الحصول على النظريّه القرآنيه فى الصراع بين الإنسان وأخيه الإنسان, الى من مصاديقه صراع قابيل وهابيل ابنى 
لنب آدم عليه السلام. 


-١‏ سوره المائده: انكضنون 


ص: ”,> 


الثاً: وحده المدلول وتعدده إِنَّ ما يخرج به المفسّر الموضعى أو التجزيئى من مدلول قرآنى» يزداد ويتراكم بزياده عدد الآيات 
الاعرلاه و ا امور وا خض روا وملئه نان الزعافه لسك لاود اللص ند اول لو سدقي خرن بيقر كك ورور نكا كم 
وازدياد البرتقال فى سلتهء وذلك لعدم وجود الترابط فيما بينهاء أمَا فى التفسير الموضوعىء فإنّ كل مدلول قرآنى يمثل جزءاً من 
أجزاء الموقوة واللقي برط ينها مو اتنانها للبرشبوع الرائحة الفعشكل من مجتوعهةه لذ ززم اللدائر التوضوهى اعرف فى 
القرآن عن كل ماله علاقه بذلك الموضوعء سواء كانت مباشره كالألفاظ الدالّه عليه» مثل لفظ (الشفاعه) فى موضوع الشفاعه 


فى القرآن. أو غيره مما يعطى نفس المعنى» وكذا بقِه جوانبه. 


رابعاً: يخدم الاتجاه الموضوعى الرساله القرآثنه ويساعد على النمو والنضج أكثر من الاتجاه التجزيئى؛ قال أمير المؤمنين على بن 
أبى طالب عليه السلام: «عليكم بكتاب الله فإِنّهِ الحبل المتين» والنور المبين» والشفاء النافع» والرى الناقع» والعصمه للمتمسككث. 
والنجاه للمُتعرّق»... ذلك القرآن فاستنطقوه» ولن ينطق ولكن أخب ركم عنهء ألا إِنّ فيه علم ما يأتى» والحديث عن الماضىء ودواء 
دائكم. ونظر ما بينكم.... فاستشفوه من أدوائكم واستعينوا به على لأ-وائكم, فإنّ فيه شفاء من أكبر الداءء وهو الكفر والنفاق 
والغى والضلالء فاسألوا الله به...4)16 وقد بن فى كلامه عليه السلام هذه الأهداف القرآنيه التى لا يمكن تحقيقها من خلال 


-١‏ المجلسىء محمد باقرء بحار الأنوار ج 4ل ص: 1 ح5؟. 


ص: /"7 


التفسير التجزيئى؛ له يعطى حلولاً جزئيه لا يمكن الانتفاع بها فى حل المشكلات والمعضلات» بخلاف التفسير الموضوعى 
اذى يخرج بنظريّه قرآئيه تنفع فى حل المشكلات والمعضلات جذرياًء والوصول بالمجتمع للسعاده القصوىء وهى رساله 
القرآن الكريم» فالتفسير الموضوعى يعطى النظره الشموليه ويُوسع ذهن ومدارك الإنسان للوصول إلى ذلكك بخلاف التفسير 
التجزكن الذى ليس له هذا الدوو, 

عاضا اس ريد دائره البحث فالمفسّر التجزيئى إذا أراد أن يبحث عن معنى التقوى فى القرآن الكريم. فَهُوَ إِمَا أن يبحثها فى 
موضع من القرآن الكريم, مثلاً فى قوله تعالى: [...كَاَنَلَ الله م كيه عَلَى رَسُولِه وَعَلَى الْمُؤْمِنينَ وَأَْرَمَهُمْ كلم النَقْوَى وَكانُوا 
أَحنْ بها وَأَهْلَهَا وَكانَ الله بكل شَيْءٍ علتِمًا]00)» أو يبحثها فى عموم القرآن الكريم؛ وعمل المفسّر على النحو الأوّل هو عمل 
امقر التوفيى وسعه يحده دوه الآآنه القر انه مورة الدث فققل روكذ لكك السروه التى عرق فياك مكناعلن اللقدو العا حمل 
المفسّر فيه عمل المفسّر الموضوعى وحدود بحثه كل القرآن الكريم» ولا يتحدد بالآيه والسوره التى حلّت فيها. 


تقدّم التفسير الترتيبى على التفسير الموضوعى 
عاده ما يقدم التفسير الترتيبى على التفسير الموضوعى؛ لاننّه لاد للمفسّر من التعرف على مفاهيم الآيات أوَّلا والإطلاع على 
دوره فى التفسير الترتيبى ثانيأء حتى تكون لديه الهيمنه النسبيه على التفسير» ثم يقوم بالخطوه الثانيه 


0 سوره الفتح:‎ -١ 


ص: //ا 
وهى التفسير الموضوعى. 


وهناكك من ذهب إلى أن التفسير الموضوعى مقدم على الترتيبى(1)؛ لأنّه لا يمكن الحصول على الرأى النهائى للقرآن من خلال 
التفسير الترتيبى بسبب إعطاءه صوره ناقصه ومبتوره عن المواضيع القرآنيه؛ فلابْدَ إذن من الانطلاق من التفسير الموضوعى لفهم 
آيات القرآن10). 


وقنزة وفيا الأسقواق على 3 لكفرالقر ل وزالنى تذهي إلندة أن شناكه ظرينا وسطا ومضدلا اقرب إلى العمواب من فين 
الرأيين» وهو الجمع بين التفسير الترتيبى والموضوعى فى آن واحد كما فعل ذلكك الطباطبائى فى تفسير الميزان» أى: تفسير 
آيات القرآن حسب ترتيبها فى المصحف. وفى بعض الأحيان يتناول بعض الموضوعات القرآثيه(المعجزه. الرؤيا و...) من جميع 
الجوات رس وعم إذا رسكت إلى سريف [الفسيز الذى ذكن اناق عدا القعيا »وهو (ماة اليغاتى و كقف البقاصد 
والدلالات) نلمس أن ما ذكره محمد على رضائى الأصفهانى أنسب فى المقام؛ لأ المفسّر لا يمكن له الوصول إلى الرأى 
النهائى للآيات القرآنيه إِلَا بعد الإطلاع على مفاهيمها الجزئئه المتحصله بواسطه التفسير الترتيبى» ومنه كان التفسير الترتيبى مُتقدّم 
فى المرتبه على التفسير الموضوعى. 


-١‏ أمين الخولى فى مقالته المنشوره فى دائره المعارف الإسلاميه. 
؟- أنظر: الشنتاوى» أحمد. خورشيدء إبراهيم زكى» يونسء عبد الحميدء دائره المعارف الإسلاميهء ج 8 (ماده: التفسير)» ص: 
ا 


“- رضائى الأصفهانى, محمّد على؛ دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص ."١8‏ 


ص: 27 
الفضل الثانى طرق البَحْثْ فى القرآن الكريم 


اشاره 


ص: /١‏ 
مدخل الفصل 
جعل التفسير الموضوعى فى مقابل التفسير الترتيبى فى الدراسات القرآتيه إذ ينتج هذا النوع من التفسير من عدم وعابه ترتيب 


الآبات القر انيه سواء كانت بترتيب المصحنف أو نزول الآيات والسور. وذلك بجعل الآيات المتعلقه بمسأله أو موضوع واحد 
بعضها جنب بعض لبحثها فى الدراسات والتحقيقات القر ا نيه. 


ويعدٌ البحث فى الدراسات الموضوعيه للقرآن بحثاً جديداً» وظاهره نمت فى العقود الأ-خيره فى علم التفسير على الرغم من 
تاريخه الطويلء إذ عمثر على جذوره فى مقدّمات بعض التفاسير مثل: «التبيان فى تفسير القرآن» لمحم_د بن الحسن 
الطوسى(ت 0100082٠‏ و«مجمع البيان فى تفسير القرآن» للفضل بن الحسن الطبرسى (ت4)5000868 حيث تلحظ فيها الإشاره إلى 
هذا الموضوع عند تناولها طرق البحث اللُغوى والروائى؛ كما أنّنا نجد ذلكك واضحاً فى كتب 


-١‏ راجع: الطوسىء محمّد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج ١‏ ص: ا 
-١‏ راجع: الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان فى تفسير القرآن, ج١2‏ ص: سم 


ص: ,م 


علوم القرآن ث: «الإتقان فى علوم القرآن» لجلال الدين السيوطى (ت١041)‏ فى نماذج من طرق الث الأو واللغونيه و كذا 
فى كتب أخرى لعلوم القرآن أشارت إلى مباحث المكى والمدنى والمحكم والمتشابه كنوع من طرق البحث داخل النص 
المرآ: 

ى 


وفى العصر الحاضر زاد الاهتمام بطرق البحث فى التفسير بشكل عام والشبو اوموق نكل سام ار الفتفو لكك كت 
عديده حملت عنوان: (الأساليب والاتجاهات التفسيريّه)» حيث أشارت إلى طرق البحث فى التفسير وعلوم القرآن مثل: كتاب: 
التفسير والمفسرون» لمحتود حسين الذهبى؛ والتفسير والمفسرون فى ثوبه لكين الحو عار ا سول سيد 
وقواعده» لخالد عبد الرحمن العككء و(مبانى وأساليب تفسير القرآن) لعئاس على عميد الزنجانى (باللقة الفارسيةا: و(منطق 

تفسير القرآن) القسم المختص بمقدّمات التفسير للأستاذ عند على رقنا (باللغة الفاراساء وغيرها من' الكت الأخرى, حيث 
ذكروا فيها موضوعات ومسائل حول الروايات التفسيريّه وطرق التحقيق فيهاء وقد انفرد بعضهم كمحمّد على رضائى الأصفهانى. 
وعتئاس على عميد الزنجانى» بذكر موضوعات حول الهرمونيطيقيا تعلّقت بطرق البحث فى التفسير. 


أمّا مؤلّفات التفسير الموضوعى فقد تناولت عادهً طرق البحث فى التفسير الموضوعى ككتاب: «التفسير الموضوعى بين النظريّه 
والتطبيق» لصلاح عبد الفتاح الخالدى» طبعه الأردن» دار النفائس» (191م)؛ «منهجده البحث فى التفسير الموضوعى للقرآن 
الكريم) لزياد خليل محمد الدغامين» طبعه الأردن» دار البشير» (19196م)؛ «المدرسه القرانيه) لمتحمين باقر الصدرء دار التعاردف 


ص: و/ 


للمطبوعاتء؛ بيروت» (1981م)؛ «المدخل إلى التفسير الموضوعى'» لعبد الستار فتح الله سعيد» طبعه القاهره؛ الإسلاميهء (١0151)؛‏ 
اطرق التفسير النوضوعى للقر ان نهدا جلك (اللغه الفاريقه)»ظعه طظيراة كرين اباش 


ومن الكتب الع اماق هذا الموضوع على وجه الخصوص: كتاب: «وأسلوب التحقيق فى التفسير الموضوعى» لحسين مرادى 
زنجانى» ولسانى فشاركى (باللغة الفارسيه), وكتاب: «البحث العلمى ومصادر الدراسات القرآائ:.ه والسّ نه النبوئه والعقيده 
الإسلامته» لعبد الوهاب إبراهيم أبو سليمان» والأخير تناول فيه تعريف مصادر البحث القرآنى وكيفته كتابه الرسائل الجامعيّه أكثر 
من غيرها من الموضوعات. 

وتأتى أهميه هذا الموضوع من تعلقه بالقرآن الكريم» حيث يحسبه العلماء علماً جديداً يأتى فى الدرجه الرابعه» إذ قسّد.موا العلم 


المستحصل من التفسير إلى أربعه درجات: 


-١‏ درجه معرفه حقيقه القرآن الكريم عند الله تعالى فى اللوح المحفوظ: َل هُوَ قَوَآنٌ تَجِيدٌ * فى لوح مَحْفُوظٍ 4101 وهى 
حرق لقنل الغطا ومقووطه النلياره المعطوي :الأ تهقنة إلا التسودوق اانه و لصيل لا للقلة.هن اشر كالسععيرمين 


-١‏ درجه فهم المعانى والمقاصد فى الآيات القرآنته بالاستناد إلى الأدلّه 
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ص: / 


والمصادر والقرائن التى يعتمد عليها المفسّرون» وهذه المعرفه مستنده إل الجهد البشرى» وهو جهد قابل للخطأ يَحَدٌ باستخدام 
القواعد والضوابط الخاصه بعملئه تفسير القرآن. 


'- درجه معرفه أساليب تفسير القرآن التى تبحث فى فهم وتفسير القرآن» يعنى موضوعها التفسيرء وهى كسابقتها فى قبول الخطأ 
فيها ومعالجته والحدّ منه باستخدام القواعد والضوابط التفسيريّه. 


#ددوطة شرف ارق القد »فى الأنالتك النفياية: عطق تبسك قن الوق تسن التو ضوع 


ص: 8/6 

المبحث الأوّل: أساليب البحث القرآنى 

اشاره 

تسم أساليب البحث القرآنى فى التفسير بحسب تناولهما للآيات القرآنيه فى عمليه التفسير إلى: 

- الأسلوب التجزيئى (التفسير الترتيبى) ويتناول الآيات القرآئيه بنحوين: 

الأوّل: بحسب ترتيب المصحفء. وهو الترتيب الرائج والشائع فى القرآن الكريم؛ ويبدأ من سوره الحمد وينتهى بسوره النّاس. 
والقاق + وكين ترقب زول الآبانت الف آنه على مرى كلذثه وعفروة عاما. 


ب- الأسلوب الموضوعى (التفسير الموضوعى) ويتناول آيات الكتاب الكريم بحسب الموضوعاتء حيث لا يُلَرّم فيه بنظم 
الآيات بحسب ترتيب المصحف أو النزول» بل تجمع فيه الآيات ذات العلاقه بالموضوع من عموم القرآن الكريم. 


ويُعدٌ القسم الأوّل (أ) قديماً جداً فى التفسيرء إذ حكم وهيمن قروناً عديده حتى ظهور القسم الثانى (ب)» وقد استُّفيد فى 
الأسلوبين من طرق 


ص: 8م 


البحث فى الدراسات القرآئه (داخل وخارج القرآن الكريم)» ولكن لم تكن نموذجيه؛ لأنها لم تستفد من جميع الطرق 
والأساليب والمناهج اللازمه فى التفسيرء بل استفادت من بعضها. 


ومن هنا يلزم على الباحث فى التفسير استعمالهما للوصول إلى التفسير التام والبحث الكامل. 


وتجدر الإشاره هناء إلى أن هناكك مشتركاً بين الطريقتين على الرغم من اختلافهما ظاهرياًء وهو أن كلا الطريقتين تحتاج ابتداءاً 
إلى بحث الآيات القرآنيه آيه فآيه» ثم الاستمرار فى البحث بطريقتها الخاصه. 


ومن هذه الجهه يجب التعرّف بدايه على المراحل الكامله لتفسير الآيه الواحده؛ ثم على مراحل كل طريقه» وسوف نخصٍ ص 
الحديث فى البحث التالى عن مراحل تفسير الآيه الواحده وطريقه البحث فى التفسير الترتيبى. 


طريقه البحث والتفسير فى كل آيه قرآنيّه 
اشاره 


على أحكام فقهيه وأخرى على إشارات 00 0 المحتويات يحتاج 
إلى مباضيك ماع للم اتيدية كلاد ممق وتط نقد العو شاط ورهن 


وفى مراحل البحث هذه سوف نعتبر أن الآيه التى نبحثها تتوفر فيها جميع الأبعاد المنظوره؛ كما أَنّنا سوف نعتبر أن جميع الشروط 
متوكروافى البفشر والقسير 


ص: /ا/ 

مراحل البحث فى الآبه 

اشاره 

قشم محمّد على رضائى مراحل البحث فى الآيه القرآنيه إلى ثمان مراحل هى: 

المرحله الأولى: معرفه أهداف الآيه 

وهى أوّل خطوه فى بحث الآ-يه القرآيه وتشتمل على: معرفه الأهداف العامّه للقرآن الكريم والسوره؛ والآ-يه التى يحتمل أن 
يكون الهدف فيها مفرداً. 

المرحله الثانيه: معرفه حدود الآيه 


وتشتمل هذه المرحله على: 


-١‏ بحث تاريخ محتوى الآيه فى الشرائع السابقه للشريعه الإسلاميه الخاتمه مثل: التوراه والإنجيل وغيرهاء بالاستفاده من أسلوب 
البحث المقارنء وكذا بحثه عند عرب الجاهلئه. 


اث شأن النزول (المكاقء الزساؤة العله)ز 
#ت وق رسن الفرول'(مكاف وزساة رول الآره اذل تاكن عش رين عام 
ع- بحث الجغرافيا التاريخته لتزول الآيه. 


وتجدر الإشاره هنا إلى أن الفروع أعلاه قد لا-تتوفر جميعها فى الآديه القرآنيه» ولكن متى ماتوفرت يجب بحثها؛ لأنْ معرفتها 
تكون بمنزله القرآئن الخارجيّه المؤثره فى البحثء أو تقودنا نحو تفسير أنسب. 


ص: م/م 
المرحله الثالثه: معرفه اللفظ والمعنى 


وتشتمل هذه المرحله على الخطوات التاليه: 

معرفه معنى مفردات الآآيه وتتبع جذورها فى المصادر اللّْويّه والحديثيه للوصول إلى معناها فى صدر الإسلام. 

-١‏ القيام بتجزئه وتركيب الآيه لمعرفه النكات الصرفيه والنحويّه للمساعده فى تحصيل فهم أفضل لللآيه. 

“- معرفه المجاز والكنايه والفصاحه و... فى الآيه بالاستفاده من علم البلاغه لتأثيره البالغ فى فهم وتفسير الآيه القرآثنه. 
*- معرفه لغه الخطاب فى الآيه لأنّه من مقدّمات الفهم الصحيح لها. 


ه- معرفه قراءه الآبه وتحقيقهاء لأنها من مقدّمات فهم الآيه وأساس البحث والتفسير فيها. 
المرحله الرابعه: تفسير ظاهر الآيه 


وتشتمل هذه المرحله على خطوتين رئيسيتين هما: 


الخطوه الأولى: بحث القرآثن المتصله والمنفصله فى النص القرآنى؛ بعباره أخرى بحث ارتباط الآيه مع الآيات القرآنئه الأخرى» 
ومعرفه تأثير تلكك الآيات على هذه الآيه و.... وفى هذه الخطوه يلزم التوجه إلى ما يلى: 


أولاً: معرفه أنّ الآيه محكمه أو متشابهه. وإذا كانت متشابهه فما هى الآيه المحكمه التى ترجع إليها فى تفسيرها أو تأويلها. 


ثانا :معرفه هل أن الآباسقه أو مسوخة وزذا كانة م افيا هن الآبه التانيكة لهذ 


ص: / 
ثالنا: معرفه الساق الذى جاءت فيه الآيه: 
رابعاً: بحث الآيات المشابهه لها فى اللفظ والموضوع. 


خامساً: بحث الآيات المخالفه لها ظاهراً فى اللفظ أو المحتوى» وهو فى الحقيقه تفسير موضوعى للقرائن لازم لكل آيه حتى فى 
التفسير الترتيبى. 


الخطوه الثانيه: بحث القرآئن خارج النص القرآنى» وتجرى كالتالى: 

أؤلاً: بحث أحاديث النَبَِ الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم وأهل البيت المعصومين عليهم السلام المؤثّره فى تفسير الآيه. 
ثانياً: بحث البراهين العقليه المؤثّره فى تفسير الآيه. 

ثالثاً: بحث العلوم التجربته القطعته المؤثّره فى تفسير الآيه. 


وفى هذه المرحله يلزم الاستفاده عورف بح الأمالت التفسيريّه» كتفسير القرآن بالقرآنء» والروايه» والعقل. والعلم؛ والتوجه 
اللازم لاتجاهات ومدارس التفسير. 


المرحله الخامسه: تأويل الآيه 


إن أخذ القرائن العقليِه بنظر الاعتبار واحده من مراحل التفسير التى تنتهى أحياناً بالتأويل؛ فالآيات القرآثنه لها ظاهر وباطن؛ وكما 
أن لها تفسيراً ظاهرياًء كذلك لها تفسيراً باطنياً وتأويلياء ومن هذه الجهه كان أسلوب التفسير العقلى للقرآن» وقاعده إرجاع 
المتشابهات إلى المحكمات. 


ويُستفاد فى هذه المرحله من البحث فى الآديه من قاعده إرجاع المتشابهات إلى المحكمات وأحياناً بمساعده الدليل العقلى 


المرحله السادسه: معرفه بطن الآيه أو مفهومها 


القزاانة الكري كنامه خالد هو قر :غود الضالج اكن الأجبال فى كل ومن ومكاك ويريظ نة اليطيف الترا مهيف إذ 
آياته لها ظاهر وباطن» أوخطرق ومتهوم ويم استخراج هذا المفهوم وفق قواعد خاصه تحكمه فى الاستنباط: وتبعاً لهدف 
الآ-يه» وتكون النتيجه المستخرجه أشبه بقاعده كيه تنفع لكل زمان ومكان ويمكن تطبيقها على مصاديق عديده؛ وقد دلّت 
روايات أهل البيت المعصومين عليهم السلام على أن الأسلوب الأدقٌ للاستخراج هو: استعمال الروايات القطعيه الصحيحه. 


ويلزم الباحث فى هذه المرحله أن ينتبه إلى أن يكون المفهوم المستخرج خالياً من وجهه النظر الشخصيّه. حيث يُحسب عند 
ذاكك تفسيراً بالرأى. 


المرحله السابعه: البحث فى وجهات نظر المفسّرين 


تبحث فى هذه المرحله وجهات نظر المفشرين من الشيعه والشّئّه فى الآديه المبحوثه وذلكك بالاستفاده من أسلوب البحث 
المقارق» ]5 مش فنها أحانا قزائق ممكة احخدامها فى #فسير الآبه. 


المرحله الثامنه: الاستنباط والاجتهاد 


فى هذه المرحله -دوبعدك إجراء المراحل السابقه د للحن المفشّر موضوعاته. ومع التأمّل والتفكير فى القرائن الداخليه 
والخارجيّه. وبطن الآيه وتأويلهاء وباستخدام الأصول والقواعد وطرق التفسير يصل إلى التفسير الجامع للآيه. 


وبعد البحث فى أقوال المفسّرين بين استنباطه النهائى من الآيه» وهو 


5١ ص:‎ 

إِمَا يكون موافقاً لتفسير أحد المفسّرين أو جميعهم, أو يكون رأياً جديداً. 

ويمكن أن يؤدَّى عمل المفسّر وإبداعه فى هذه المرحله إلى الإنتاج العلمى» ويظهر لنا نكات تفسيريّه جديده(1). 

منهجيّه البحث فى القرآن الكريم 

اشاره 

توجد منهجيتان للبحث فى القرآن الكريم هى: 

المنهجيه الأولى: المنهجيّه الترتيبيّه 

اشاره 

وهى منهجبه تناول الآيات القرآنئه بحسب ترتيبها فى المصحفء أو بحسب ترتيب نزول الآيات والسورء ولكل واحد من هذين 
النمطين أسلوبه الخاص فى البحث. 


فأمًا أسلوب البحث فى التفسير بترتيب المصحفء فينظر فيها إلى القرآن كمقطع واحد» أى: بمعنى مجموعه متسلسله من الآيات 
المنظبه فى التضحت الشريك» وتعكلى قدجناءا على ذلك مكاله خاضة للسباق ورتين الآياث والسور القراضة. 


وبما أنّها تعتمد على بحث آيه آيه» فيمكن فيها اتباع نفس طريقه البحث فى الآيه الواحده الآنفه الذكرء ولكن مع الأخذ بنظر 
الاعتبار: 


١‏ - ضروره قبول الترتيب الحالى لللآيات والسوره القرآثيه فى المصحف الحالى, والإقرار بأنّه هو الترتيب اذى" كان كن وه 
النىَ محمد صلى الله عليه وآله وسلم؛ وكنتيجه لقبول هذه الضروره نرى بعض المفسّرين كالطبرسى فى 


.187-١58 انظر مراحل البحث فى الآيه: رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن» ج "7 ص:‎ -١ 


ص: كن 


مجمع البيان قال بارتباط آخر كل سوره بِأَوّل التى تليهاء ومثال ذلكك قوله فى أوّل تفسير سوره البلد: «لمَا ختم الله تلكك السوره 
بذكر النفس المطمئنّه؛ بين فى هذه السوره وجه الاطمئنان» ونه النظر فى طريق معرفه الله وأكد ذلكك بالقسم فقال: إلا قيتع 
بِهَذَا الْبلْدِ)/ [سوره البلد:1(0]1) وهو ما نراه فى الكثير من التفاسير القديمه والحديثه قد تناولت آيات القرآن الكريم بالبحث. 
نلا مم ووه الكيق والنياء مويه الثاني ان تع "الي التقيهفة البمان, 


”- اعتماد السياق فى بحث الآيات القرآئنه. لأسن ترتيب الآيات داخل المصحف ليس تجميعاً عددياً وحسبء بل هو مجموع 
متسلسل ومرتبط فيما بينه» ويعتبر السياق عند المفسّرين دليلا ظبْياً يمتاز بالقوّه تار وبالضعف أخرىء ولا يُخالف إلا بما هو أقوى 
منه كالقرينه القطعيّه(؟). 


وأمّرا أسلوب البحث بترتيب النزول» فينظر فيها الباحث إلى القرآن الكريم كمقطع واحد منسجم على أساس تساسل النزول 
للآيات والسور فى ثلاث وعشرين سنه: وتستند هذه الطريقه فى البحث على أصول وقواعد هى: 


-١‏ تحديد الترتيب الجديد لسور القرآن 


فتاءا عل هذا الأضل لا انعد درسي الآياك فى السنحف الحالى آساسا لحف والد انه والقسيره بل تلق ترق تتقد إلى 
تسلسل النزول خلال 


.788-1/87 ص:‎ ٠١ الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج‎ -١ 
.6717 ص:‎ ١ انظر: رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن» ج‎ -1 


ص: بوذن 


ثلاث وعشرين سنه؛ وحيث إِنَّ ترتيب الآيات والسور فى المصحف الحالى كان فى زمن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم00). 
فلابدٌ من إقامه الدليل على الترتيب الجديد وإثباته. والدليل هو الروايات التى ثقات من زمن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
والتى حدّدت نزول السور القرآنيه(7). 


؟- تلاشى السياق 


إن التلاحظ فى الدراسات القرآمة ليس للسياق أثر فيها بحسب ترقيب التزولء:وذلكك لعدم ارشاط اآخر كل سور بأو السنوره 
الى لبها بل عق من العمكن أن كين آيه أو كوم ابه بشكل حفاص مدل + آبه العطيير (#ف .وذلكف اسننادا لشفن الروابات 
الخاصه فى نزولها زماناً ومكاتاء وعندها تختل علاقه تلكك الآيه ببقيه الآيات التى قبلها وبعدها وتصبح غير مستثمره» وفى النتيجه 


يصبح سياق الآيات غير مثمر أيضاً. 
٠“‏ المكانه الخاصه لحدود الآيه التاريخبّه 


تحتل روايات: أسباب النزول» شأن النزول» المكىء المدنى, روايات تاريخ صدر الإسلام فيها مكانه خاصه فى طريقه الدراسات 
بحسب النزولء إذ لا يمكن للباحث فيها التقدّم فى الدراسه والبحث والتفسير» من دون بحث تاريخ الآيه وتحديد زمان نزولها 


.101-١7 الخوئى, أبو القاسم, البيان فى تفسير القرآن» ص:‎ -١ 

.195-189 راجع: معرفه» محمّد هادىء التمهيد فى علوم القرآن» ج١. ص:‎ -١ 

'- وهى قوله تعالى: لوَقَوْتَ فى يبوتِكنٌ ولا تبوَجنَ توج ال هليه الأولى وَأَقِمْنَ الصّلاة وَآبِينَ الزّكاه وَأَطِعْنَ الل وَرَسُولَه نما 
يريد لله ليَذْحِتِ عَنَكُمْ الرجْس أَهْلَ الت وَيَطهرَكُمْ تَطهِيرًا]» سوره الأحزاب: 89 


ص: كن 


الناريفهه بف أن اللقراقق الفاريضه والرواته كور كيرا فى .دوابات نزول القر ]اه 
؟- وجوب ترتيب السور والآيات 


ففى طريقه الدراسه النزوليه للقرآنء يلزم على الباحث أن ينقل بعض السور والآيات ويضعها إلى جنب سور وآيات أخرى. 
والمذى يتجلى أحياناً على شكل تفسير موضوعىء وهذه الطريقه يمكن أن تتبعها نتائج تربويّه جدّابه كما أَنّهِ يتم فيها وضع 
الآيات الناسخه بعد المنسوخه. ومثال ذلكك آيات شرب الخمر فى القرآن الكريم» حيث رتبت بالشكل التالى: 


وَل سوره البقره الآيه مئتان وتسعه عشرء قوله تعالى: (تشألوتك عَن الْحَمر وَالْمِئِيَ كَل فِهما إِنْمْ كبيرٌ وَمَنَايُلِلَاسِ وَإِنْمَهُمَا 
كد من تُفْعِهِمَا وب ألُوتك مَاذًا يَُفِقُونَ قل الْعَفوَ كذَلِك ين الله لَكمُ الآياتٍ لَعَلّكمْ تتَفَكرُونَ). 

تاها سنوره النساب لكيه كانه وارفوق كول عا عا انها القية اانثرا بك تترووا القاكة َم كاوق نك لتلفرا ما 
تفولون:.]: 

ادا تسريه اللاكقهه الله تسعيةم العاى وتسعرف قز ل الى يا يها العذينَ آمثوأ إثما التتهد والعبيجة والأتضات لزلا 


ِجْسٌ مّنْ عَملِ الشَّيطانِ فَاجتيُوه لَعَلّكمْ فضونء * ِنَم يُرِيدٌ السَّعِظَانٌ أ وفع بتكم العداوة واللقض ام فى الْجَمْر وَالْمَعِيسَر 
وَيصَدَّكُمْ عن وخر الله وحن الصَلاو قَهلْ كم مُكهُون). 


زاعا: سوارة المح + الات مع ريغن قولة الك 3 روفن تعونت 


ص: 16 

النَخيلٍ وَالأعْنَابِ عخْدُونَ مِنْهُ سَكَوًا وَرِزُقَا حَسَنًا إن فى ذلك لآب وم يَعْقَلُونَ ). 
أمَا ترتيب نزول السور الآنفه الذكر فبهذا الشكل: 

«١-النحل.‏ وتحمل الترتيب سبعون فى التزول. 

؟- البقره» وتحمل الترتيب ثمانون وسبعه فى النزول. 

#دالساءة:وعن بالنرقة اكنان وسيعوت فى التزول» 

'- المائده» وهى بالمرتبه المائه وثلاثه أو مائه وأربعه فى النزول)(1١).‏ 


وعند بحث مفهوم الآيات أعلاه على أساس ترتيب المصحف نواجه بعض المشاكل: مثل تعريف الخمر فى السوره 
الخامسه(المائده) على أَنّه شيطان يجب اجتنابه» لكن فى السوره السادسه عشر (النحل) تكلّم الله عنه بلطف. 


وأمًا فى حال بحثها على أساس ترتيب النزول ليست فقط تحل هذه المشاكلء بل تبرز طريقه تربويّه فى مقابله الفساد الاجتماعى 
يعنى: طريقه القرآن الكريم لإزاله مشكله شرب الخمر التى كان مبتلى بها المجتمع الإسلامى فى صدر الإسلام بشكل واسعء 
وهى: 


ألأن قن السووه السبعين (اليد] ) ذكر الل تعالى بلطف أن الخمر يمكن أن تصنع من العنب شراباً مسكراً كما أنَّ منه يُصنع رزقاً 
تحبا كال عاك العتب» 


ثانياً: فى السوره السابعه والثمانين (البقره) تكلّم الله بلطف أيضاً عن المنافع الماديّه فى الخمرء وذكر بِأنّ شّربَهِ إثم كبير. 


ص: 4 


كاماد فى الستووة اثنتين وتسعين (النساء) منع المصلين من حضور الصلاه وهم شكارى. وكان هذافى بدايه قدوم النيخ #يحيرك 
صلى الله عليه وآله وسلم إلى المدينه وتشكيل المجتمع الإسلامى. 


وابعاءفى السرود ماف ادك أو مائه وأربعه من القرآن(المائده) مُنِع الخمر فيها منعاً حتمياء فى حال اقشووة الناتده لاقن 
المدينه فى أواخر عمر النَبىَ محمّد صلى الله عليه وآله وسلم والحكومه الإسلاميّه فى عظمه قدرتها. 


وفد استفاد محم ل هادى معرفه من هذه الطريقه فى كشف الحقائق فى الآيات الاق بموضوع النساء وعدم استعمال العذنف 
ضدّهن(1) و...ء كذلك موضوع القتالء و.... وعُدّت نتائج هذه الطريقه نموذجاً تربوياً يُحتذى به فى معالجه المشاكل 


المنمجيه الثانيه: المنهجيّه الموضوعيّه 


وهى المنهجبه تناول الآيات القرآئبه بحسب الموضوع لا بحسب الآيات تسلسلا ونزولاء لذا لا يلتزم فيه بتسلسل الآيات القرآنئه 
بحسب ترتيب المصحف أو ترتيب التزول» بل تُجمع الآبات ذات العلاقه بالموضوع بعضها إلى جنب بعض» بحيث تكون كل 
آيه قرينه على فهم الآ-يه الأحرع وتفسيرهاء ويُسفاد فيه من طريقه تفسير القرآن بالقرآن وبالروايه والعقل والتفسير العلمى 
والإشارى0١).‏ 


-١‏ راجع: معرفه» محمّد هادى» شبهات وردود حول القرآن الكريم» ص: -١59‏ 2180 تحقيق: مؤسسه التمهيد-قم المدسة: 


"- راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج”/ ص: .3١7‏ 


ص: 4317 

المبحث الثانى: طرق البحث فى التفسير الموضوعى 
اشاره 

تقسَّم طرق البحث فى التفسير الموضوعى إلى: 
أوَلاً: طريقه التفسير الموضوعى داخل القرآن 

اشاره 


تعتبر طريقه التفسير الموضوعى داخل القرآن الكريم من أقدم الطرق فى الدراسه الموضوعيّه للقرآن» وقد كانت محط عنايه 
النَبىَ الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم وأهل البيت عليهم السلام» وهى طريقه تستند فى عملها إلى تفسير القرآن بالقرآن 
إذ يحاول الباحث فيها الاستفاده من نفس النص القرآآنى (بطون متون الأدلّه النقلليه) للوصول إلى معانى ومقاصد الآبات القرآئئه 
أو الموؤضوعات المحوثةة وف ثم استخراج النتائج الكليه فيهاء وتجرى قله السدليه وق مله من د سوال الأساهه هنها: 


-١‏ جيه ظواهر القرآن الكريم. 
؟داغتماد أسلوبه تفسير القر ان بالقران: 


- اعتماد أصل عدم الاختلاف فى آيات القرآن(على نحو التضاد أو التناقض»» على الرغم من وجود الاختلاف الظاهرى فيهاء 
مثل: العام والخاص» والمطلق والمقئّد و....ء ويمكن حل هذه الاختلافات الظاهره باستخدام الطريقه الموضوعبه داخل القرآن. 


ص: /54 
أدله طريقه التفسير الموضوعى فى القرآن 
هتاكك أدلّه عديده دأأث على جواز واعتبار أسلوب البحث الموضوعى فى القرآن الكريم» مها 


الدليل الأوّل: يات التران الكروودرظانها اده الكرميه او القق أن غلبكه الكقات عنم اناك الشكباة هَنَّ أمّ الْكتَاب 
َأحٌَ بيات ًا اين فى قلوبهع ري يعون ما تا نه ايقاء اله انيما أله ما يلم أو لاله لاون فى 
للم , ولوك آكا به كل تن عند ريا وما 1د إلا ولوأ الأثباب)0)» فهى تبت أمرين هما وجود الآيات المحكمه. ووجود 
الآيات المتشابهه» وتعطى 2 لمشكله المتشابهات» وذلكك بإرجاعها إلى الآيات المحكمه(؟) فمثلاً قوله تعالى” و الت الْمَهُودٌ 
1 الله مطلولة عُلْتْ أزديهغ ولْعِنُوا بما قالّوا ذل كذ تقد طتانٍ يدق كيٌِ يَشاء ولَيزيدَنٌ كثيراً مِنْهُْ ما أَْزلَ إلَبك مِنْ فك 
طَغْياناً وكفراً...)0. 


قال السظا ع قن الفسيين الآ به لبعد كوو يقالن لحني #الواتعى هيه عن فقا جار ودواليك فى :للق #صيرتك الى وبجروة نيا 
الجارحه وهى معروفه» ومنها النعمه: تقول لفلان عندى يد أشكره عليهاء» أى نعمه» ومنها القوهء فقوله: أولى الأيدى فشروه بأولى 
القوى ونحوه...)() فيظهر أن الآيه المباركه متشابهه فى معنى اليد الإلهته. 


./ سوره آل عمران:‎ -١ 
ال أنظر الحسيى الشيرازىء محقد وضاء الندثر قن القرآنح 8 صن > اع‎ 
56 بوك سوره المائده:‎ 


ع- الجصّاص » أحمد بن علء » أحكام القرآن» جع ص 233١0‏ تحقيق: محمد صادق قمحاوى. 
ص بن م ج ؟» ص 2٠١68‏ تحقيق 


ص: 14 


وكذلك ف قر لال ا لف كال 2 وَهُوَ السّمِيعٌ لبَصِيرٌ(1) يقول الطوسى فى تفسير الآيه: «... فإن قيل: كيف عددتم 
من جمله المحكم قوله تعالى: [... ليس كمِثْلهِ ني ك...] مع الاشتباه فيه بدخول الكاف؟ قلنا: إنّما قلنا إنّه محكم لأنّ مفهومه 
ليس مثله شى ء على وجه من الوجوه دون أن يكون عند أحد من أهل التأويل ليس مثل مثله شى ...00 قالآبه ميحكمة 


يقول مكارم الشيرازى: «... ولهذا يقال للمواضيع الثابته القويّه (مُحكمه)» أى: أنها تمنع عن نفسها عوامل الزوال. كما أن كل 
قول واضح وصريح لا يعتوره أىّ احتمال للخلاف يقال له: قول محكم. 


وعليه فإِنٌ الآيات المحكمات هى الآيات ذات المفاهيم الواضحه التى لا مجال للجدل والخلاف بشأنهاء كآيه: (َقُلُ هُوَ الله 
أَحَدٌ 4 (ولمِسَ كمثْله شَئْ ع1 (واللة خالن كل شَئُ ع2 وَلِلذّ كر مِثْلُ ل الأنتِين 1» و...00. 


وبإرجاع آيه (يد الله) (5) إلى آيه: [... ليس كمِثلِهِ نَى ...1 يتضح أنّ الود ليست الماديّه وإنّما اليد المعنويّه: القدره والمنّه 
والعظاء والطول. 


الدليل الثانى: الروايات لدى الفريقين» حيث ذكرت أن أوّل من اعتمد على هذا المنهج هو الرسول الأكرم محمد صلى الله عليه 


وآله وسلمء إذ 


عبوز اللورف 1 

"- الطوسىء محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآنء ج ؟» ص: /9. 

*- مكارم الشيرازى» ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» ج ؟» ص: 98 

#سوض قولة الى (وقالت الهو يك الله مَعْلُولة غُلْتْ أيهم وَلعنُوأ ما قَالُو بل رَدَاهُ مَبِسُوطتَانِ يُنفِقُ كيِفٌ يَشَاء...]» سوره 
المائده: 5. 


ص: ل( 


مارس هذا المنهج عملياً فى حياته» وذلكك بأنّه كان يستعين على تفسير بعض الآيات بآيات أخرىء وقد روى فى تفسير قوله 
تعالى: [مِنْ وَرائِهِ جَهَنُمُ ويّش تى مِنْ ماءٍ صَديدٍ * يَتَجَرَعَْهُ ولا يكادٌ يُسِيعْةُ...1(1), أنه صلى الله عليه وآله وسلم قال: «يقرّب إليه 
فيتكرهه فإذا دنا منه شوى وجهه ووقعت فروه رأسه. وإذا شربه قطع أمعاءه حتى يخرج من دُبرهء يقول الله عزّ وجل: نر 
كافعيه! اله ادق | انون محترد: 1١0‏ ويقول: [...وإِنْ يَِتَغينُوا يُعَاتُوا بماءٍ كَالْمَهْلٍ يَشُوى الْوجوة بِنْسَ الشَّرابُ...1/ 


[سوره الكهيف:9؟0()]7). 


وقد تبع الأئمه المعصومون عليهم السلام النَبىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم فى هذا المنهج التفسيرىء والأمثله على ذلكك 
كر دمي على سي النقا ليه ها تقاف كن السسي دن أله الى سح وق | للقتااى وكل مان بن هناف راد قاد و لكات للببدة 
أشهرء فهمٌ برجمهاء فقال له أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام: إن خاصمتكك بكتاب الله خصمتكك. إِنَّ الله تعالى 
شوك زوخملة وفصالة الاثرق كيرا قله وشول» | والوالعات يُرضة عن أوَلادَهُنَّ حولين كامِلين لِمَن أراد أن يْتَمَ الرّضاعّه] لعل 
فإذا تم» أتتمت المرأه الرضاع لسنتين» وكان حمله وفصاله ثلاثين شهراً كان الحمل منها سته أشهرء 


,١ سوره إبراهيم: الما‎ -١ 
ابن حنبل» أحمدء مسند الإمام أحمد بن حنبل» جه ص: 2.198 017758 تحقيق: محمّد صدقى محمّد جميل العطار.‎ -1 
18 #عيوووة الأحقاف‎ 


ع سوره البقره: إرفرفة 


ص: ٠٠١‏ 
فخلّى عمر سبيل المرأه(1). 
نطاق طريقه التفسير الموضوعى فى القرآن وحدوده 


الحك لسري الترا ف« الكرب يكين على لساري اقبي النزاض الت اله وظفيق حلا الالدنرج فى اتقبيين )ناف الاق 
وموضوعاته متفاوت ولا يجرى بمستوى واحد فى الجميع؛ فبعض الآيات والموضوعات مثل: موضوعات وآيات الصفحه الأولى 
من سور البقرةة(المندايف التتري» الغيب» اسان الترول» القلاني الرزق» الإنفاق) ينكان فسيرها ويحتها بهذا الأسارت- أي 
بحث الآيات الموافقه والمشابهه- بالإضافه إلى الأساليب الأخرى» والبعض الآخر لا يمكن بحثها وتفسيرها بغير لسارت النقلى 
(القرآن والحديث) مثل: تفاصيل المعاد والجنه والبرزخ وآيات الأحكام وبعض ثالث لا يمكن استخدام الدراسات القر ثيه فى 
القرآن فى بحثه وتفسيره بهذا 55 لأنّهِ يواجه حينئذٍ محذور الدورء مثل: موضوعات إثبات وجود الله والنبؤٌه العامّه 
والإعجاز. 


وبناءاً على هذا يتين أن أسلوب البحث داخل القرآن فى الدراسات والتفسير الموضوعى يمكن تطبيقه فى معظم الموضوعات 
والآيات القراثئه. 


مراحل إجراء التفسير الموضوعى فى القرآن 
اشاره 
تجرى طريقه التفسير الموضوعى داخل القرآن وفق المراحل التاليه: 


١-انظر:‏ السيوطى» جلال الدين» الدر المنثور فى تفسير المأثور, ج 2 ص: بكرن الحائرى الطهرانى» مير سيد على» مقتنيات الدرر 
وملتقطات الثمر» ج ٠١‏ ص: .1١8‏ 


-١‏ مرحله المقدّمات» وتشتمل على الموارد التاليه 
أ- اختيار عنوان البحث والكلمات الرئيسيّه فيه 


إِنْ وَل عمل يقوم به الباحث الموضوعى هو تعيين وتشخيص العنوان الموضوعى للبحثء ويتم اختيار العنوان عادة إِمّا من 
القرآن الكريم؛ مثل موضع (شرح الصدر فى القرآن الكريم) و(الأ-برار فى القرآن الكريم) و... أو من خارجه. مثل موضوع 


ب- عرض كلمات العنوان على المعجم المفهرس 


فى هذه المرحله نعرض كلمات العنوان على المعجم المفهرس لمعرفه معناهاء وهى إما أن تكون مستخدمه فى القرآن الكريم 
بعينهاء مثل كلمه: (الهدايه» الحياه» الصبرء الإؤيمان)» أو لا تكون مستخدمه مثل كلمات: (التشويقء التنبيه» الأدب» النظافه)» ففى 
هذه الحاله يجب أن نبحث عن كلمات قريبه منها فى المعنى والمفهوم, فالتشويق والتنبيه» قريب منه الإنذار والتبشير» وهكذا. 


أمَا إذا لم نوفق فى ذلكك أيضاًء فيلزم أن نقشم موضوع البحث إلى عده مواضيع صغيره؛ ومن ثم نعرض تلكك المواضيع الصغيره 
على القرآن الكريم» ومن أمثله المواضيع التى من هذا القبيل» موضوع: المهدويّه والحريّه. 


وفى نهايه هذه المرحله يلزم أن يعمد الباحث إلى تحضير مجموعه من الأوراق ذات الشكل والحجم الواحدء ليبدأ العمل فى 


ج- كتابه صفحه العنوان وتسجيل التقرير بدايه البحث 


فى هذه المرحله يكتب العنوان الدقيق فى الصفحه الأولى» عندها يجتهد 


ص: ٠١7”‏ 
فى كتابه تقرير عن بحثه فى معنى الكلمات المؤلفه لعنوان موضوع البحث. 
د- إعداد قائمه الآيات الرئيسيه فى البحث 


فى هذه المرحله ندوّن عنوان الآيات التى جاءت فيها كلمات البحثء أو التى من جنس معناها على ورقه واحده. ثم نسجل 
الملاحظات الفرعتّه عليهاء فإذا كانت كلمات العنوان غير مستعمله فى القرآن الكريم» فسوف تكون القائمه محتويه على الآيات 
التى تحمل الكلمات التى من جنس معنى كلمات البحث الرئيسيّه فقط. 


ما إذا كانت كلمات البحث مستخدمه بوفره» فهنا نصنع قائمتين: إحداهما تضم الآيات التى تحتوى على كلمات العنوان» 
والأخرى تضم الآيات التى تحتوى على الكلمات الشبيهه أو القريبه من معنى كلمات البحث. 


ه - إعداد قائمه المحتويات 


ينبغى فى هذه المرحله إعداد قائمه أخرى فيها أرقام الآيات من ابتداء السياق وانتهائه» وأيضاً أرقام آآبات السياق التى استكر حت 
فى القائمه السابقه. ومجموع آيات كل سياق» ويكون شكل القائمه كالتالى: 


صف أرقام الآيات الأساسيه 


- اسم السوره - 


و- قسجيل الإحصاءات المُتعلقه باستعمال الكلمات الرئيسيّه فى القرآن 


فى هذه المرحله نكتب مجموع الآبات فى كل قائمه» كذلك مجموع الكلمات ذات العلاقه بموضوع الببحث فى كل الآيات التى 


حوت كلمات 


١٠.١ ص:‎ 

البحث الرئيسيه فى كل القرآن الكريمء كذلك مجموع الآيات الموجوده فى قائمه السياقء وغالباً ما يظهر فى هذه المرحله أثر 
إعجاز النظام القرآنى بصوره مدهشه لذا يجب التدقيق فى أى شكل من أشكال النظم والتناسق فى هذا الإحصاء ونتبته. 

ز- استذكار المفاهيم والأسئله 


فى هذه المرحله يكون استذكار المفاهيم التى حصل عليها الباحث خلال بحثهه وكذلك الأسئله التى أثيرت باعتقاد أمر 
ضرورىء إذ يستطيع الباحث من خلال هذا الاستذكار إيجاد الارتباط فيما بينها بإرجاع إحداها إلى الأخرى بسهوله» وفى غير 
هذه الصوره. سوف تخفى عليه الكثير من المفاهيم واللطائف والنكت والارتباطات. 


ح- تجديد النظر فى كل المفاهيم 

عند بحث آخر آيه وآخر سياق يكون الباحث قد وصل إلى نهايه مرحله تحصيل المفاهيم؛ إذ قد يكون حصل على تمامها من 
أوّل صف للآيات إلى آخره. أو من طريق آخرء كالمراجعه العامّه وتجديد النظرء ولادّدٌ من الالتفات فى هذا التجديد للنظر إلى 
بعض المسائل لأهميته الخاصه: 

المسأله الأولى: إضافه المفاهيم الجديده؛ فإذا ما جدّدنا النظر فى المفاهيم ونظرنا إلى مفهوم جديد, نسيجل ذلكك المفهوم فى 
نهايه صفٌ المفاهيم. 

المسأله الثانيه: تكميل نقص المفاهيم؛ حيث يكقل النقص بإضافه المفهوم العذوق أن تجعلي] ددلة: مده أو .سكاف أو لضيك 


١6 ص:‎ 


المسأله الثالثه: فصل المفاهيم الصحيحه من غير الصحيحه؛ ويتم ذلك بعلامه أو توضيح إلى جانب وضع خط أحمر لتمييزها عن 
المفاهيم الأخرى» ويجب الحذر من شطبها أو محوهاء وإِلّا يختل أسلوب البحث ونظم كتابته. 


المسأله الرابعه: إحاله المفاهيم المختلفه بعضها إلى البعض الآخر؛ وذلك بكتابه رقم كل منهما فى نهايه الآخر. 


المسأله الخامسه: إحاله الأسئله والأجوبه بعضها إلى البعض الآخر؛ وذلكك بكتابه رقم السؤال فى نهايه الجواب» ورقم الجواب فى 
نهايه السؤال. 


ط- الرجوع إلى المتون التفسيريّه: 


فى هذه المرحله يرجع الباحث إلى المتون التفسيريّه ليقارن ما حصل عليه من نتائج مع ما فيهاء وذلكك لزياده الاطمئنان فى صحه 
النتائج من جهه. وللوقوف على قيمه البحث من جهه ثانيه» وللحصول على ملاحظات وقرائن جديده من جهه ثالثه. 


وتم كتابه المادّه المُستخرجه من التفاسير فى ذيل المفاهيم التى حصل عليها الباحث؛ مع كتابه مصدرها بدقه (رقم الجزء: ج. 
ورقم الصفحه: ص»» ويُفضل أن يبدأ بالتفاسير الروائئه ثم غيرها من التّفاسير ذات الأساليب الأخرى؛ ويستحسن هنا الرجوع إلى 


تفاسير الفريقين. 
؟- مرحله اكتشاف المفهوم 


وتتم هذه المرحله كالآا: 


أ- توسعه البحث الموضوعىء وتتمٌ واه حك الكلماتك النترادفه ومكالة: ل كان هو ضبوعكا (الصير فى القر ان ) مكلت نوسّرع 


٠١8 ص:‎ 


الكلمات المترادفه لكلمه الصبر ككلمه: (الاستقامه) ومشتقّاتها. 


وأيضاً بحث الآيات فى عموم السوره القرآئئهء وذلكك بالخروج من حدود سياقها إلى كل السوره التى جاءت فيها الآآبات الحاويه 
على كلبنات اليحف الأبناشضه والساقه :و يمك تزسةة البحث أنفيا شه سور أخرية بن كل شور القرا 0 


ب- تضييق البحث الموضوعىء ويتمٌ بواسطه البحث الموضوعى فى حدود الحزب الحاوى على عدّه سور قرآئئه» وبحث كل 
الآيات التى جاءت قبل الكيه لا ضاق قلط نمو ا عدر ام :لتر انيه السو فته يندا عن البحث الموضوغيى: أى: إجراء الببحث يدون 
تثبيت الملاحظات والمفاهيم فى كل مراحل البحث الموضوعى: فيتحوّل إلى دراسه موضوعيه. 


“1- مرحله تضيبق البحث الموضوعى وتهيئه أبوابه وفصوله وترقيم المفاهيم 


إن أل مرحله فى تدوين البحث الموضوعى هى مرحله تهيئه وإعداد فهارس الأ-بواب والفُصولء لذا لابِدٌ ابتداءاً من المعرفه 
الكامله بمقدار المفاهيم التى حصلنا عليهاء وتحتاج هذه العمليّه إلى مراجعه المرحله السابقه. ومثالها الفهرس التالى المُعد لبحث 
موضوع (العبره فى القرآن): 


(الفهرسن) 
- ماهيه العبره ومفهومها. 

- آله أخذ العبره. 

- مجالات أخذ العبره وتوسعتها. 


- شروط أخذ العيره. 


١٠١317 ص:‎ 

- موانع أخذ العبره. 

- آثار ونتائج أخذ العيره. 

- أقسام العبره. 

- ضروره ومكانه أخذ العبره فى حياه الإنسان. 


وثانى مرحله فى التدوين هى مرحله التعيين والتشخيص بوضع العلامات اللازمه والأرقام؛ وتحتاج إلى مراجعه الأبواب والفصول 
مره أخرى بعد تصحيحهاء ويكون التعليم على الأبواب والفصول إِما بالعلامات أو الأرقام» وسوف تأخذ الفهرست الآنف الذكر 
مثالا لذلك» فنضع حرف: 


ميم : لماهيه العبره ومفهومها. 

سين: لآليه أخذ العبره. 

زاى: لمجالاات أخذ العبره وتوسعتها. 

شين: لشروط أخذ العبره. 

نون: لموانع أخذ العبره. 

ثاء: لآثار ونتائج أخذ العبره. 

قاف سين: لأقسام العبره. 

ضاد: لضروره ومكانه أخذ العبره فى حياه الإنسان. 


وبعد تشخيص علامه العناوين فى الفهرس» نذهب إلى المفاهيم المُستخرجه من الآيات وندرسها ونقتمهاء ونستجل أمام كل 
واحد مرتبط منها مع عنوان من عناوين الأبواب والفصول ملاحظه فى ذلكك. 


ص: ١٠١8‏ 
؟- مرحله التأليف والكتابه 
ع- مرحله التأليف والكتابه(١)‏ 


فى هذه المرحله - وبعد إعداد فهرس الأبواب والفصول ووضع العلامات والأرقام - يستطيع الباحث البدء بالكتابه. ولا يشترط 
فى التدوين التسلسلء بل يمكن الابتداء بما كانت مواده حاضره. وبعد الانتهاء من كتابه جميع الفصول والأبواب ثُرئّب بحسب 


فهرس العناوين. 
مشكلات التفسير الموضوعى داخل القرآن الكريم 


إن أسلوب الدراسات والتفسير الموضوعى داخل القرآن يمكن أن يؤدى أثناء التطبيق إلى بعض المشكلات التى يستطيع الباحث 
القرآنى تجنبها بالتدقيق فى الاستعمال» وتنقسم إلى: 


مشكله الدور: وهو توقّف الشىء على نفسه» وينشأ فى بعض الموضوعات القرآثئه نتيجه استخدام هذا الأسلوب فى دراسه القرآن 
الكريمء مثل: إثبات الله تعالى, والنبوه العامه» وعصمه النَِىَ(صلَّى الله عليه وآله)» والإعجاز القرآنى و.... 


ويمكن تصور الدور عبر المثال التالى: 


إِنّنا إذا ما أردنا إثبات عصمه الَّبِىَ محمد صلى الله عليه وآله وسلم بأسلوب البحث الداخلى فى القرآنء فلابدٌ أن نستدل بآيات 
القرآن لإثبات ذلكك بحسب هذا الأسلوب»ء ولكن الاستدلال بها متوقف على إثبات حجتتهاء وإثبات حُجبتها متوقف على عصمه 
النيَ صلى الله عليه وآله وسلم, فصار الناتج أنْ إثبات عصمه النَبىَ صلى الله عليه وآله وسلم بواسطه 


.77١ انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج27 ص:‎ -١ 


ص: .6 
الآيات القرآننه متوقف على ما نريد أن تُثبته بها وهو الدور بعينه. 


وبناءاً عليه» ففى هكذا حالاءتء يلزم على الباحث أن يثبت المسأله بالاستدلال عليها بالأدله من خارج القرآن الكريم» وتكون 
الأدلّه القرآثيه إرشاديه. 


ا اا ل ا ل ل ل ا 
الكريم من خلال الآيه: (لَوْ كانّ فيهما آلِهَهٌ إلا الله لَمَسَدَا فَتْمْحانَ اللّهِ رَبّ الْعَْشٍ عَما , يَصِفُون )1) والتى تحكى وحده حاكم 
الكون وتضمٌ برهان التمانع» أى: منع وجود آلهه غير الله تعالى» أو الآيه: (أفلا يَمَدَبَر و الراك ول كا ين نحن اله وجا 


فيه الختلافاً كثيراً7(1)» فالاستدلال بهما عباره عن التحليل العقلى الصرف التعبدى بالآ 


بمدكه الحصر: وهو حصر فهم الآيات القرآثبْه بالقرآن الكريم» حيث يسبب حرمان الباحث القرا فو الانقفادة ب الأساليت 
الأخبرق 0 و اه الكامله 0 العف اناك كما لد القراتبه كايات الأحكام تصبح 


وقد ظَنّ الحصر واستُفيد من بعض المواقف التى تُقَآَت عن جماعه قرآنيين وغيرهم» وبعض كلمات الطباطبائى فى تفسير 
الميزان20؛ التى تزول 


احسونه الأدراءة 1 
7 سوره النساء: 7/, 


3 الطباطبائى» محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» اج ص: /. 


ص: ١٠١‏ 
شبهتها بالتدقيق فى كلام آخر له(١).‏ 
ثانيا: طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن 


اشاره 


ِنْ طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن الكريم: طريقه جديده فى البحث الموضوعى» وضعها وأسّسها محمّد باقر الصدر50), 
إذ كان قد طرحها لأوّل مره فى نهايه السبعينات من القرن العشرين» محدثاً بطرحها تغييراً نوعياً فى البحث القرآنى» وقد عُدَ 
متقدّماً خطوه إلى الأمام بذلكك على أقرانه» إذ جعل بنظريته المبتكره البحث الموضوعى فى القرآن مشتملا على «الموضوعات 
التى لم تذكر صراحه فى القرآن الكريم» بل يمكن أن تكون قد أشير إلى أسبابها أو لوازمهنا أو..)( 4# وقد بذا التفسير 
التوشوعى بها تلشيرا عيو) مرك تعدق ف الروم بن جد يدل اك بعد أن كان جادا على الموضيرغات القراق الكليب كنا 
أنها أظهرت الإعجاز القرآنى فى مواكبه الحياه. 


أصول طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن 


اشاره 


يقول محتّرد باقر الصدر شارحاً نظريته: إِنّ المفسّر فى هذا النوع من البحث لا يبدأ عمله من النصء بل من الواقع الحياتى 
بمختلف جوانبه وينتهى بالقرآنء ولكنّه لا يحمل الواقع مجرداً عن التجربه البشريّه فى هذا الموضوع وما 


.8عم-72١ المصدر نفسه ج217 ص:‎ -١ 

"- انظر: الحكيم» محمّد باقر» تفسير سوره الحمدء ص: 45. 

- مقابله مع: الحكيم. سيد منذرء «التفسير الموضوعى للعلا مه الشهيد الصدر)ء مجله: رايحه؛ ع 78(خاص بمناسبه ذكرى 
امتشهاة الشهيد الصدر)ء ين : ١‏ 

ع راجع: المصدر نفسه. ص: .5١7‏ 


ص: ١١١‏ 
أثارته من مشاكل وأعطته من حلولء كما أنّه يلحظ التطبيق التاريخى أيضاًء ويستجل الأسئله ويحدّد نقاط الفراغ. 


إن المفسّر فى هذه الطريقه فى الواقع يقوم بعرض الموضوع على النص القرآنى عرضاً حوارياًء يُحدّد من خلالله النقص فى 
التجربه البشريّهء وما يراد الإجابه عليه ومن هنا تبدأ رحله المفسّر مع النص القرآنى منفصلا عن تجربته البشريّهه وفى هذه 
المرحله يبدأ الباحث حواراً مع النص القرآنى لكشف نظره فى الموضوعء ومن المقارنه بين ما يملكك من أفكار واتجاهمات 
حصل عليها من التجربه البشريّه فى الموضوعء وبين نظر القرآن الكريم فيه» يستلهم المفسّر النظريّه القرآنيه فى موضوع البحث. 


ومن هنا كانت عمليّه التفسير الموضوعى بهذه الطريقه عمليّه استنطاق للقرآن الكريم(1١).‏ 


يبدو من خلال ما تقدّم أعلاه أن محمد باقر الصدر وضع هذه الطريقه فى التفسير الموضوعى بناءاً على مجموعه من الأصول 
التى استنتجها من القرآن الكريم والروايه والعقل وتطبيق النَبِىَ صلى الله عليه وآله وسلم للقرآن وهى: 


الأصل الأوّل: إن القرآن الكريم نزل لتلبيه احتياجات النّاس فى كل عصر ومكان 


ومستند هذا الأصل يرجع إلى إقرار جميع علماء المسلمين بأنْ القرآن الكريم كتاب مواكب لتطورات الحياه. أنه كتاب خالد» 
ودليل خلوده: 


عدم تحديد أو تقييد آياته بزمان معتّن أو مكان أوّلاء وثبوت اعتباره 


١-انظر:‏ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: .11١-١9‏ 


١١7 ص:‎ 


وصححته ثانيا وقد استّدلٌ على الأوّل: بالألفاظ العامّه التى استّعملت فى آياته مثل: بنى آدمء والنّاسء العالمين» وهى ألفاظ تدل 
على عدم التقييد لمصاديق هذه الكلباك فى ردن محدد ومعثين أو مكان خاص دون غيره» ومنه فهم الإطلاق. 


واستّدل على الثانى: بخاتميّه الرساله الإسلاميّه» ومعناه: عدم وجود الناسخ للقرآن الكريم» أق: إله يحل المشكلؤت ويعظى 
ريه عليها من حين لزوله إلى يوم القيامه» يقول الله تعالى فى كتابه الكريم: (... وَإِنَهُ لَكتَابٌ عَرِيرٌ * لا يِه الْبَاطِلٌ من بين 
يَدَيْه وَلا مِنْ > خَلَفهِتَزِيل من حكيم يد ](00()1 


الأصل الثانى: إمكانيه الحوار مع القرآن الكريم 


ومستند هذا الأصل روايه الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام التى قال فيها فى وصف القرآن الكريم: «محمّد بن 
يحيى» عن بعض أصحابه؛ عن هارون بن مسلم» عن مسعده بن صدقه؛ عن أبى عبد الله عليه السلام قال: قال أمير المؤمنين عليه 
السلام:... ذلك القرآن فاستنطقوه ولن ينطق لكمء أخب ركم عنه إن فيه علم ما مضىء وعلم ما يأتى إلى يوم القيامه» وحكم ما 
بينكم وبيان ما أصبحتم فيه تختلفون....)(0. 


الاموية تطلخ 1 
5 - انظر: بع ا وسح حي دروي في السياد الإسلاميّه» ج 7 ص: 585-1١١‏ 1., 


1 الكل رمج بد وري اطول الكانى ماين _- 8١-‏ حلا تحقيق: على أكبر غفارى. 


١١7١ ص:‎ 


والإمام عليه السلام بهذا النص أشار إلى منهجيه مثمره فى فهم القرآن الكريم واستكشاف تمام مقاصده ودلالاته. فالقرآن كتاب 
ال ل ل ل ا 
النعن القراتى+ لذ كان لراما البحث عدا خفى منهاء وقد حدّد عليه السلام البحث عن : خفى المعنى ب: (الاستنطاق)» أى: 
تكليه(١)‏ القرآن الكريم بطرح الأسئله عليه وتحصيل الجواب منهء وهو ما أشار إليه عليه السلام بقوله: (أخب ركم عنه)» والعذى 
هم ممه بو انيد ها أخيركية عليه النلاء آ3 عمافة:صوان راك ينه وبيق القران الكربية قد مضل فيها على اتناف كل ل كفت 
عنها ظواهر نصوصه المقدّسه فى قالبها اللفظىء والنتائج هى: 


-١‏ فيه(أى: القرآن) علم ما مضى وعلم ما يأتى إلى يوم القيامه. 
-١‏ حكم ما بينكم. 
"- بيان ما أصبحتم فيه تختلفون. 


والملاحظ فى هذه النتائج أنْها لا تختص بموضع خاص من القرآنء أو بآيه دون أخرىء بل هى من عموم آياته الشريفه» وهو 
لبي أن يلها كلد وابسك كرية: 


وأمًا وجه الاستدلال بهذا الكلام» فيرى الصدر أن التعبير بالاستنطاق المراد منه الحوار مع القرآن الكريم0). 


١-انظر:‏ الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج8) ص: 19 
"- انظر: الأزرقى, أحمدء منهج الستّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآنء ص: 8/6 


ص: ١1‏ 
الأصل الثالث: أن يكون ناتج الحوار مع القرآن الكريم نظريّه قر آنيّه 


ومستند هذا الأصل يرجع إلى غرض وغايه الباحث فى القرآن الكريم؛ فالمراد فى التفسير الموضوعى هو النظريّه القرآئيِه لا غير» 
وغايه وغرض المفسّر الموضوعى معرفه رأى القرآن الكريم» وقد لوحظ هذا الهدف فى سيره التَبىَ الأكرم صلى الله عليه وآله 
وسلم فى تطبيق القرآن الكريم فى جوانب الحياه العامّه» حيث كانت سيرته قائمه على تنزيل النظررّره القرآته فى الحياه 
الاقتصاديّه والسياسيه والعقائديّه والاجتماعيّه و...إلخ» بمعنى أنه كان يحاور القرآن الكريم ليخرج بنتيجه كليهء أو بعباره أخرى 
نظريّه قرآئيه فيطبقها فى مجال موضوعهاء وقد ألّف المسلمون هذه الطريقه من النَِّيَ الأكرم محمد صلى الله عليه وآله وسلم إِنَا 
أنها لم تكن مؤطره بعنوان خاص(١).‏ 


الأصل الرابع: أن يكون الموضوع المطروح فى هذه الطريقه من خارج القرآن الكريم 


ومستند هذا الأصل يرجع إلى أن الركيزه الأساسيبه فى التفسير الموضوعى هى: (الموضوع)؛ وهو إما أن يكون موضوعاً ذكرته 
آيات القرآن الكريم ويُعبّر عنه بالموضوع الذاتى» أو لم تذكره الآيات الشريفه» بل يُفررّه الواقع الخارجىء وعليه فإِنٌ البحث فى 
التفسير الموضوعى إِمَّرا أن يجرى فى الموضوع الذاتى أو الخارجىء فالبحث الموضوعى خارج القرآن الكريم» بحث متقوّم 
بالموضوع الخارجىء لذا لابِدَ أن يكون موضوعه مطروحاً من رحم الحياه العامّه» فالمفسّر يبدأ فى بحثه بناءاً على ذلكك من 
الموضوع. من الواقع الخارجى ويعود إلى القرآن الكريم. 


١-انظر:‏ المصدر السابق» ص: ا 


ص: ١١0‏ 
الأصل الخامس: تحصيل رأى القرآن بالتوحيد ببنه وبين التجربه البشريّه 


ومستند هذا الأصل يرجع إلى فهم الموضوع؛ فهناكك فى رأى محمّرد باقر الصدر فهمان للموضوع: واقعى, وراد به الفهم على 
قو الأهدات والوقائع والتطبيقات وما ينتج عنهاء وفهم قرآنى؛ ويّراد به إدراكك نتائج تحكيم النص القرآنى فى الموضوع. 
ويرى أن عمليه عرض الأوّل على الثانى هى الطريق للتوحيد بين الفهمين, فالأمر لايخلو من حالتين: إحداها التعارضء وفيها يُقدّم 
الفهم القرآنى لحاكميته وقيمومته ومرجعيته. ويعتبر التقديم بمنزله التصحيح لفهم الموضوع واقعياً وتنقيحه من الأخطاء على 
ضوء القرآن الكريم» والأخرى خلوّهما من التعارضء وفى هذه الحاله سوف تتحقق الوحده بينهماء وبتحقق هذه الوحده 
يُستحصل الرأى أو النظريّه القرآتنه فى الموضوع؛ لذا قيل: إن نتائج التفسير الموضوعى ترتبط دائماً بتار التجربه البشريّه)(1). 


إن من أهم الميزات التى امتازت بها هذه الطريقه» هى الدراسات التطبيققتِهء التى أمكن من خلالها معرفه الطريقه التى تستكشف 
بها النظر قد القر 1 تموسسينا هدق اللدراساكف الى مار ذافن بهذا المجال نستطيع معرفه الخطوات التى أدّت إلى استكشاف 
النظريّه القرآنيهء واسم تلكك الدراسه: «سنن التاريخ فى القرآن الكريم»» حيث نلحظ فيها أنّ محمد باقر الصدر قام لتحصيل 
النظريّه القرآنيه فى هذا الموضوع بالخطوات التاليه: 


اللخطوم:الأرل: فين الموضوع الدزاذ مارج فلن القزااة الكزية 


.72/ المصدر السابق» ص:‎ - ١ 


١١8 ص:‎ 

لاستجلاء النظريّه القر آ نيه فيه. 

الخطوه الثانيه: تحديد الأسئله التى ينبغى الإجابه عليها من خلال النصوص القرآئئه. 

الخطوه الثالثه: جمع الآيات القرآنيه ذات العلاقه بالموضوع وتصنيفها إلى طوائف واستخراج مدلول كل طائفه منها. 
الخطوه الرابعه: ربط مداليل طوائف الآيات المستخرجه فى الموضوع واستخراج الرأى القرآنى فيه. 

الخطوه الخامسه: استجلاء النظريّه الإسلاميه(١).‏ 

ثالثً: طريقه التفسير الموضوعى المقارن 

اشاره 


عرف التفسير الموضوعى المقارن بأنّه: «معرفه ظاهره أو وجهه نظر على ضوء المقارنه» أى: فهم وإيضاح مواطن الخلا.ف 
والاتفاق)(1) وتتقوّم هذه الطريقه بالمفاهيم الرئيسيه التاليه: 


المفهوم الأوّل: المعرفه والإيضاح أو وجهه النظر التى هى هدف الدراسه المقارنه. 


المفهوم الثانى: الدراسه المقارنه» أى: طريقه الوصول إلى معرفه متعدّده الوجوه. 


.١ انظر: الحكيم, سيد مُنذرء مجتمعنا فى فكر وثّراث السيئد محمد باقر الصدرء ص:‎ -١ 


.100 فرامرز قراملكى, أحد» روش شناسى مطالعات دينى: (فارسى)» وترجمته: (منهج الدراسات الدينيه)» ص:‎ -"١ 


ص: ١١17‏ 
المفهوم الثالث: فهم وإيضاح مواقف الخلاف والاتفاق الواقعتّه بين أطراف المقارنه» والتى يتوصّل بها إلى الركن الأوّل(1). 


إن السّمه البارزه للتفسير المقارن خروج الباحث فيه من دائره البحث الضيقه للموضوع ليبيّن ويقف على أبعاده الخفيه» ويُعين 
المشاكل والقضايا بشكل أوضح. والتى يحرم نفسه من رؤيتها إذا ما بحث الموضوع بالأسلوب المباشر(غير المقارن) إذ يكون 
رأ الباحث فى هذه الحاله نظراً سطحيء وقد وجدت جذور هذا الأسلوب من الدراسات فى آيات القرآن الكريم؛ حيث أشير 
إليها فى موارد متعدّده من جملتها اقول مال اس على يندتو الأغمى واب يز ملا تتَفَكرُونَ 4010 قوله الك يقل 
تَسْتَوى الظَلّمَاتٌ وَالنُورُ...901). قوله تعالى: [أء تفكل الذي ثراو , لوا الشالات >المشكدين فى الأض أغ تَجِعلٌ الْمَتقِينَ 
كالْمَيججارٍ)20). 1 


فك هذه الآياث تحت على إدراكك أمر أو مسأله ما بهذا الأساوب (المقارن). 


وتجدر الإشاره هناء إلى أنّه فى الدراسات المقارنه يجب أن تتضح حدود المقارنه, ليكون البحث بهذا الأسلوب بحثاً ناجحاًء إذ 
تساهم عوامل مختلفه فى تحديدهاء من جملتها: قدره الفرد» إمكانيات البحثء إمكائته إجراء المقارنه و.... 


-١‏ المصدر السابق. 
7- سوره الأنعام: 60 
7 سوره الرعد: 1 


- سوره ص: /75. 


١18 ص:‎ 

خطوات المقارنه 

إن الدراسه المقارنه فى القرآن الكريم تجرى وفق الخطوات التاليه: 

أؤلا:فحديد موضوع البحة: 

تافام مشخض تطاق السكدو كاف ادال التشارقه 

ثالثاً: تتتبع الحد الأقصى لوجوه الخلاف والتشابه» حتى الظاهريّه منها. 

رابعاً: تجاوز حالات التشابه والاختلاف الظاهريّه إلى مواقف الاختلاف والوفاق الواقعه. 
خامساً: شرح مواقف الخلاف والوفاق12). 

ادها إجراء المقا رقف 

المراد من تجاوز الظاهرى إلى الواقعى 


إن أهم وأصعب مرحله فى الدراسه المقارنه هى تجاوز المتشابهات والمختلفات الظاهريّه إلى الاختلاف والوفاق الواقعى» بمعنى 
التجاوز من الحالا-ت الجزئنه إلى المواقف العامّه الكلموهن هيبل البفال: أعياناً يتساوى لفظ فى علمين» ولكن له معانى 
مختلفه» مثل لفظ (القياس)» فهو فى المنطق بمعنى الاستدلال المصاحب للصغرى والكبرى» وفى علم الفقه بمعنى التمثيل؛ 
كذلكك لفظ المحكم والمتشابه والناسخ والمنسوخ بين الأديان والمذاهب التفسيريّهء إذ أقرّوا له معانى مختلفه» أو حتى لفظ 
(التأويا) الذى جاخ عند قذامناء التشريم #الظرى يفن الللسيرة ولكن فى را المنشر ين المغاضر ين النتعما مع يقابل قن 
(المعنى الراجح لوجود قرينه داله على إرادته)؛ 


.109 فرامرز قراملكى, أحد». روش شناسى مطالعات دينى» ص:‎ -١ 


١١9 ص:‎ 

فعمليّه التجاوز فى هذه الحالات وأمثالها تتم وفق ما يأتى(١):‏ 

اد إلقاء الأسعله الأساسيه فى البحث وتحد نل التغراث المعرضيه. 

-"١‏ معرفه تاريخ سؤال البحث 00 العلميه. 

- دراسه المبادئ التصورئه والتصديقيه(الأصول العلمعة) فى البحت. 
؟- معرفه الموضوع بواسطه أضداده. 

ه- النظره الفكريّه الكلّيه المنتظمه» وبحث المجموع بدلاً عن الفرد. 


أقسام التفسير الموضوعى المقارن 

اشاره 

يَقسَم البحث الموضوعى فى هذه الطريقه إلى قسمين هما: 

أوّلاً: التفسير المقارن بين القرآن الكريم والكتاب المقدّس 

قال عضن المفشرمة إلى بحت النوضوعات القر] قيضا مقازنا بين القرآن والعوراه والاتجيل» ذلك سسب وسودها في 
الإثتين» كبعض قصضن الأنيباء فى القرآان الكريم» مثل قصه آدم وموسى وعيسى عليهم السلام» حيث يبن هذا النوع من البحث 
فى هذه الموارد أصاله القرآن الكريم وسَموه من خلال تبيين المحرّف منها فى الكتب الأخرى. كذلكك بيان أن لهذه الكتب 


النشاوله معدن وانخك هو الونضى اللالهن» الأ اليا قد كدر 


.7 71١-84 انظر: المصدر السابق» ص:‎ -١ 


١ ص:‎ 


وكان ممّن استفاد من هذه الطريقه فى التفسير: محم ل جواد البلاغى ركان ا لولاق) فى تفسير ه: وألاء الرحمن فى تفسير 
القرآن»» وكتاب: «الرحله المدرسيه)» و«الهدى إلى دين المصطفى)»؛ ومحمّ لد حسين م فى كتاب: «الميزان فى تفسير 


القرآن» فى ذيل قصه آدم وحواء عليه السلام» ومفسّرون آخرون. 


وأيضاً استخدمت هذه الطريقه بعض الرسائل الجامعيّه التى دارت بحوثها حول القرآن وأحد كتب الهندوس 
المقدّسه«الأباتشاد). 


ومن نماذج عله الطر ينه كني المقشري ةما ذكره لاطا فى ديل 'الآيانة: وفنا يَا آدَمُ شك انك وتفخك العنه ركد 
500707 دما وميا مره اشح كوا ون الْقَالِمينَ * كأرلهَُا النُمطانٌ عتها تالخد عا مقا كانا قيد ولا اغبطوأ 
بغ كم إبغض حَدُوٌ لم فى الأذض مسف وم إَِى جين * قََلْقَى آدَمٌ من ريه كلمَاتٍ قَتَاب عَلَيهِ نه هو الَوَابُ الرَّحِيمْ * فلن 
امبعكوأ ِنّْها ججبيعا كما يكم" مَنّى هُدّى فَمن تَبعْ هُدَاىَ قلا حَؤْفٌ عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يَخْرنُونَ : * والّذِينَ كَفّروأ وَكَذَّبُوأ آيَاتنَا أوَيِكٌ 
العا النّارِ هُمْ فيهَا خَالِدُونَ)(1) إذ تناول قصه آدم وخلق حواء عليها السلام والجنّه وملامحها فى القرآن والتوراه» كذلكك 
نقل روايات تذكر أنّ مُساعدا إبليس(الحته والطاووس) كانا فى خداع آدم عليه السلام» وأنّ حواء عليها السلام خُلِقّت من الضلع 
الأسر لآندم, ثمٌ نَقَّل محتويات الفصل الثانى من اليفر الأوّل من التوراه» وننه أن هذه المسائل من الإسرائيليات دمن 
الوراء م 


-١‏ سوره البقره: ركان 


؟- انظر: الطباطبائى» محمّد حسين. الميزان فى تفسير القرآن؛ ج١»‏ ص: 60-10 [1. 


ص: ١7١‏ 
ثانياً: التفسير المقارن بين المذاهب الإسلاميه 


كانت هذه الطريقه منذ القَِدّم محط اهتمام المفسّرين مثل: الفخر الرازى(ت 208 ق) فى كتاب: «مفاتيح الغيب»» حيث بحث 
ونقد وجهات نظر تفسيريّه وكلامته شيعه وستنه» والألوسى(ت )0177١‏ فى تفسير: «روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم»» إذ 
عقد الهمّه على تفسير بعض الحالاءت تفسيراً مقارناء كما اهتم الشيعه أيضاً منذ القدم فى تفاسيرهم بوجهات نظر أهل السنّه 
كالمعتزله والأشاعره» وأوردوا آراءهم فى ذيل آيات الولايه والجبر والتفويضء ومثال ذلكك فى تفسير: «التبيان فى تفسير القرآن» 
للطوسى (ت »)052٠‏ و«مجمع البيان فى تفسير القرآن)» للطبرسى ((ت 258 و«روض الجنان وروح الجنان فى تفسير القرآن)» 
المطبوع (باللغه الفارسيه) لأبى الفتوح الرازى(ت 88ه-:082)» وتفسير «الميزان فى تفسير القرآن» لمحمّد حسين الطباطبائى(ت 
؟18ه). 


وقد أولت تفاسير القرآن الكريم فى العقد الأ-خير اهتماماً خاصاً بهذا الأسلوب فى البحث والتحقيق, وإِنّ أوّل كتاب كتب فيه 
حمل عنوان: «التفسير التطبيقى» لفتح الله نيجارزادكان(باللّغه الفارسيه)» ولعلٌ من العّنات البارزه فى عصرنا فى هذا المجال: 
كتاب: (التفسير الأثرى الجامع) للمرحوم محمد هادى معرفه» والذى لدت منه بعض المحلدات. 

ومن أمثله هذه الطريقه» ماذكره فتح الله نتجارزاد كان من بحث فى قوله تعالى: [يَا أَبّهَا الرَسُولَ بَلْعْ ما أنِلَ ليك مِن رَبك وَإِن 
لغ تَفْعَلُ قَمَا بَلَعْتَ 


١7 ص:‎ 


رِسَالتهُ وَالَهُ بص كك مِنّ النّاس إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ 4101 حيث بدأ بتعيين الهدف من البحثء وبين مورد الخلاف 
بين الفريقين فى الآ-يه» ثم بن المفردات» ثم انتقل إلى بيان النقاط المشتركه كالسياق وزمن النزول ومورده؛ ثم عقد بحثين 
منفصلين بعد ذلكك لبيان وجهه نظر الشيعه والسّنّه فى تفسير الآيه» ثم أجرى نقداً وتقييماً للشبهات حول وجهه نظر الشيعه» وفى 
النهايه خلص إلى بيان النقاط المشتركه فى الموضوعء؛ وهى حصيله وخلاصه المقارنه(1). 


رابعا: التفسير المقارن بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 
اشاره 


تُصيّف بعض الموضوعات فى العلوم على أنّها موضوعات يمكن بحثها فى أكثر من باب من أبواب العلم؛ كمباحث علم النفس 
التى يمكن بحثها فى القرآن الكريم وعلم النفس وعلم الاجتماع والصحافه والإعلا-م و.... شريطه أن تكون مرتبطه بالقرآن 
الكريم» وهذا النوع من البحوث له صورتان: 


إحداهما: أن يكون الموضوع واحدا يمكن بحثه فى علوم مختلفه. 
والأخرى: أن تكون هناك مجموعه من المسائل فى علوم مختلفه يجمعها موضوع واحد. 


ويمكن تصور تعريفٍ لهذه الطريقه من خلاءل البيانات الآنفه الذكرء وهى: «بحث مسأله واحده أو عده مسائل من وجهه نظر 
عِلمَين مختلفين أو 


.5ا١/ سوره المائده:‎ -١ 


ا راجع: نجارزاد كان فتح الله» تفسير تطبيقى: (فارسى)» وترجمته: (التفسير المقارن)» ص: .781-1١8١‏ 


١77 ص:‎ 

أكثرء شريطه أن يكون بين العلمين ارتباط بالقرآن الكريم؛ كأن يكون أحدهما خارجاً عنهما»(1). 
وقد اهتم علماء العصر الحاضر بهذه الطريقه لأنّها مفيده ومؤثره فى بعض الحالات مثل: 

-١‏ تفسير الآيات العلميّه» وشرح المواضيع القرآننه العلميه. 

؟- العوده إلى مبادىء العلوم الأساسه. خاصه العلوم الإنسائيه. 

*- إزاله توهّم التعارض بين العلم والدين. 

؟- إنتاج النظريّه العلميّه فى القرآن. 

ه- إنتاج العلم الجديد المتعدّد التخصصات. مثل علم النفس الدينى وعلم الاجتماع الدينى10). 


كما شكلت الدراسات والبحوث الموضوعيه بين القرآن والعلوم الأخرى مختلف مجالات العلوم الإنسائيه كالعلوم الطبيعته مثل: 
القرآن والصحه؛ القرآن والنجوم (علم الكونيات)؛ القرآن والعلوم الطبتّه؛ و.... 


والعلوم الإنسائيه مثل: القرآن وعلم النفس؛ القرآن والعلوم التربويّه؛ القرآن وعلم الاجتماع؛ القرآن وعلم الاقتصاد؛ القرآن 


والعر اماه وه 

والعلوم العقلتّه مثل: القرآن والفلسفه؛ القرآن وعلم الكلام؛ القرآن وعلم الرياضيات؛ و.... 
والعلوم البديهيّه مثل: القرآن والعرفان؛ القرآن والتصوف؛ و...00. 

"0-87٠ انظر: فرامرز قراملكى. أحد. روش شناسى مطالعات دينى» ص:‎ -١ 


1- انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج27 ص: 775. 
اك انظر: المصدر السابق» ص: لسسختنارفة 


ص: ع١‏ 
أصول التفسير المقارن بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 


اشاره 
للتفسير الموضوعى فى هذه الطريقه أصول هى: 
الأصل الأوّل: جواز وحُجِيّه التفسير العلمى 


إن مفسّر آيات القرآن الكريم ينسب أموراً إلى الله تعالى تحتاج إلى أدلذتوق رانو ماشه وعنضم هيت ينكه العف لعليها 
أحياناً من الآيات القرآئنه. وأخرى من روايات المعصومين عليهم السلام؛ وثالثه من البراهين العقليه» كما يمكن أخذ نتائج العلوم 
القطعته أو التى تورث الاطمئنان كقرائن على فهم وتفسير آيات القرآن؛ لأنّ جيه العلم قطعته وذاتيه. والتفسير الّذى يستند إليها 


الأصل الثانى: عدم تفسير الآيات بغير العلم والتفسير العلمى 


وهذا الأصل هو أحد أصول التفسير التى يلزم التوبجه إليها بشكل خخاص فى التفسير العلمى؛ فالمفسّر يكشف عن المقاصد 
والمعائى للآبات القرآثيه الشريفه؛: ويريد بذلكك الكشف عن مرادها الجدى والاستعمالى: وحيث إِنْ عمليه الكشف تجرى 
بالاستناد إلى الأدلّه والقرائن الدالّه إلا أنه لا يمكن الاستناد إلى كل دليل وقريئه؛ لأنْ بعضها لا يقبلها العقل؛ والأخرين معو 
شرعاء لذا يلزم تقييم تلكك الأدلّه والقرائن لنرى مدى اعتبارها فى التفسيرء وهنا ترجح الأدلّه القطعيّه والقرائن اليقيتته؛ لأنّها جه 
فى المقام» كونها أدله عِلميِه معتبره توجب القطع(١).‏ 


وبالرغم من أن أكثر مواضيع العلوم التجربه والنظريات العلميّه ليست 


.71-70 انظر: المظفر» محمد رضاء أصول الفقه. ج 7 ص:‎ -١ 


١16 ص:‎ 


تلعف لا ا نتعفا منينا تمكو أذ يكرية شما لآنيا تسد إلى ادلسفقت كالر رافيياظ» أ من ده وفوحيا اصبحث أدرا 
نذيواء كدوراق الأوض ويد كتايد أو قو الجحااقى حي صحف ف عصدرتانن العالاك الى وصنلة إلى عفن الحداهه 
الحسيه ولا تحتاج إلى دليل. 


الأصل الثالث: احتواء القرآن الكريم على كُلّيات العلوم 


وُضع هذا الأصل لمعرفه حدود ومساحه البحث بهذه الطريقه فى القرآن الكريم؛ حيث إن معرفه هذه الحدود يتوقف على معرفه 
مقدار ما يشتمل عليه القرآن الكريم من العلوم؛ إذ قال البعض: إن القرآن يشتمل على جميع العلوم؛ وقال الآخر: نه لا يشتمل 
على شىء»؛ وقال الثالث: إن القرآن لا يحتوى على جزئيات العلوم وتفاصيلهاء ريل الكلات وقد عدت النظره الأولى إفر اطيّه 
والثانيه تفريطته والثالثه معتدله» وهى المأخوذ بها فى هذا الموضوع. 


الأصل الرابع: وجود العلاقه بين القرآن والعلم 


علاسة] اسل دن الأول السوكه فى بعلت الطار يهنن البندنة اندر قوعي بنزرة لكك 351 طروي لبي قدو هما العارب اميرك 
والقرآن الكريم؛ حيث يمثّل كل منهما جانباً منفص لا بطبيعته عن الثانى» ولأجل حصد النتائج فى هذه الطريقه لابِدٌ من وجود 
الارتباط بين الطرفين؛ لأنْ مع عدم وجوده يعطى البحث نتائج متناثره لا يمكن جمعها على محور جامع؛ ونظراً لأهميه ذلك 
حرص العلماء على تحديد العلاقه بين القرآن الكريم والعلوم التجريته» وتصوروا فى ذلكك أربع فرضيات بناءاً على الحصر العقلى 
التالى: 


أوّلاً: عدم وجود الارتباط بين العلم والدين» وهى نظريّه العالم 


ص: ١١8‏ 
(كانت) ولا زالت قائمه إلى عصرنا الحاضر. 


: التعارض بين العلم والدين» وهى نظريّه سادت فى أوريا فى أواخر القرون الوسطى وحتى عصرنا الحاضر. 


“عه 
جح 


ثالثاً: التفاعل بين العلم والدين» وهى نظريّه المتكلمين وقدماء المفسّرين المسلمين والمسيحيين. 
رابعاً: التوافق بين العلم والقرآنء وهى النظريّه الإسلاميه التى استنبطت من التعاليم الإسلاميه ولها شواهد كثيره فى القرآن 
الكريم» كالآيات التى تذكر الموضوعات العلميّه؛ والتى تعطى أهميه للعلم والعلماء. 


الأصل الخامس: لا تعارض واقعى بين القرآن والعلم 


ِنَّ التعارض بين القرآن والعلم إن وجد سرعان ما ينحل؛؟ لأننّه من نوع التعارض الظاهرى لا الواقعى» وقد ذكر بعض أهل 
العلم(1): إِنْ السبب فى وجوده فيه احتمالان: 


الأوّل: حدوث خطأ فى مقدّمات العلوم التجريبه. 
والثانى: حدوث خطأ فى فهم دلاله آيات القرآن الكريم. 


تعالى: [...ثم اسِمَوَى إِلَى السَّمَاء فُسَوَّاهُنَّ سبع سَمَاوَاتِ وَهُوَ بكل شَيْءٍ عَلِيم 1(1) مع علم الكونيات الى أثبت أن لا وجود إلا 
عادر سيد كل يصون البدر هر 


ص :3. 


08 سوره البقره:‎ -١ 


١7 / ص:‎ 


كلمه (سبع) و(سماوات)» والتمييز بين لغة التعطاب القرآئنه وعلم الكونيات, وأنْ ما يطرحه القرآن لم يتوصل إليه علم الكونيات 


بعل. و... 
الأصل السادس: إن وظيفه القرآن الكريم هدابه النّاس باتجاه الله وليس بيان المباحث العلميّه 


إن الباحث فى هذه الطريقه عليه أن بدرك أن الهدف الأساسى للقرآن الكريم إلى جنب الأهداف الأخرى كالتبشير والإنذار 

والشفاء والرحمه والعداله و...: هو هدايه الْنّاس باتجاه الله تباركك وتعالى» حيث عد هذا الهدف من أهم أهدافه. كما أشار إليه 

فى راك عبات قرله قال + [ ذلك الكقات ل ولت فد تق الي اذكه رقرل: وإِذَا َم تأتهم ب بآيهِ كَالُوأ لَؤْلاً اجْتَبيتَهَا قل إِنَّمَا 

لمعاو سي سر مون الك وقول (يا أَبّهَا اناس قَذ ججاء ثكم مَوْعِطَة من 
م وَسْفَاء 5 فى الصَدُور وَهُدَّى وَرَحْمَةُ 3 قز يي )لد 


إن تفسير الآيات القرآئيه التى فيها إشارات علميه تفسيراً علمياً بحتاً تفسير غير معتبر؛ لأنّه مجانب لهدف القرآن الكريم الأسمى 
(الهدايه)» وعليه يجب على المفسّر أن يجعل ما فسّره من إشارات علميّه فى الآيات فى طريق الهدايه البشريّهء» وهو التفسير 


صور البحث بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 


يمكن تصور طريقه البحث فى التفسير الموضوعى بين القرآن الكريم 


3 سوره البقره:‎ -١ 


7- سوره الأعراف: *, 


'- سوره يونس: /61. 


ص: ١1١8‏ 
الأولى: بحث آراء علماء العلوم ومفسشرى القرآن الكريمء بحثاً مقارتاً وتحصيل النتيجه منها. 


الثانيه: بحث موضوع ما من وجهه نظر القرآن الكريم وعلم خاصء كبحث شرعيّه الحكومه من وجهه نظر القرآن وعلم السياسه. 
وبيان وجهات النظر المتقابله وإمكائيه بحث الموضوع من زاويتين. 


الثالثه: بحث موضوع علمي فى القرآن الكريم» كبحث وجود المخلوقات الحّه فى السماء فى آيات القرآنء والّذى ينتهى أحياناً 


بوضع نظريّه قرآنيه علميِهه إذ تصبح موضوعاً للبحث فى العلوم يُرجع إليه. 
قواعد التفسير الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 
إن البحث الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى يجرى وفق القواعد التاليه: 


القاعده الأولى: استخدام العلوم كقرينه على فهم الآبات؛ فبملا-حظه أن المفسّر فى التفسير يبحث عن فهم المقاصد ومعانى 
الآبات الإلهيّهء يازمه الاستفاده من العلوم المخترفه الله العرهه والألدب بو سعدا فى ذلكه إلى البضنادو المعكير ةق 
الاستدلال العلمى كالكتاب والسُنّه والعقل والعلوم التجرييّه القطعيّه. 


القاعده الثانيه: لزوم التوججه لهدف القرآن الكريم؛ فالقرآن الكريم فيه موضوعات كثيره ومختلفه» كالعقيده والأحكام الشرعيّه 
وأصول قوانين الأخلاق و...؛ كما أن فيه أكثر من ألف آيه تشير إلى العلوم الطبيعيه 


ص: حرا 


والهدف الأسمى لهذه الموضوعات والإشارات العلميّه هو التقرّب من الله تبارك وتعالى ومعرفته لذا يلزم على المفسّر تحديد 
اليندف الأصلن للقرآف.وأيضا السون والآرات لنشرها بشكل لآ يسارض وهذا اليندفت: 


القاعده الثالثه: لزوم التوجه لسياق الآيات القرآئنه ولغه الخطاب فيهاء والجوٌّ التاريخى للآيات والسور؛ إِنْ التفسير الموضوعى 
كالتفسير الترتيبى, لا يمكن أن يمضى فيه المفسّر القرآنى من دون الرجوع إلى الجوٌ العام الحاكم على الآديه أو السوره؛ لأمنّه 
بدون الرجوع إلى الجوٌّ العام للآديه» سواء كان سياقها أو تاريخها أو زمان ومكان نزولها أو جغرافيتهاء لا يتسنى له تفسير الآيه 
تفسيراً صحيحاً ودقيقاًء وما يدل على ذلكك تفسير كلمه «الزكاه» فى الآيات القرآئيهء فإنّها تُفسر بمعنيين: أحدهما (الإنفاق) 
والآسخر (الحقوق المالته)» فالزكاه فى السور المكته تأتى بالمعنى الأوَّل؛ لأنّ جوّها العام حاكم فى بيان التوحيد والمعاد والنبوّه 
والمعنى الثانى أتى فى السور المدنته؛ لأنّ جوّها العام يستلزم ذلكك(1)» لذا يجب على المفسّر أن لا يغفل عن هذه الحقيقه 
العلمته فى فهم وتفسير الآيات العلميّه. 


القاعده الرابعه: لزوم الاستفاده من العلوم التجربه المعتبره؛ إِنْ شرط تطبيق هذه القاعده هو أن تكون نظريات العلوم التجربته 
نظريات قطعيّه» فإن كانت كذلكك صم استخدامها فى تفسير الآبات العلميه» وإلَا استعملت على نحو الاحتمال ولا يصح القطع 
بها فى التفسير»ء ونسبه القول على أساسها إلى الله تباركك وتعالى. 


القاعده الخامسه: رو الاستفاده مم١‏ قاعده ا > ى والانطباق فم الحة 
8 من باق فى : 


-١‏ أنظر: الحسينى الشيرازى» سيد محمّدء تقريب القرآن إلى الأذهان» ج* ص: ع98. 


ص: را 


على الخصوص فى تفسير الآيات العلميّه؛ إِنْ أهم ما يجب على المفسّر تجاوزه فى تفسير الآيات العلميّه هو تحديد النتيجه 
التفسيريّه بزمان ومكان خا ين بالآيه المفسّره؛ الأمر اأمذى يعنى عدم استثمار النتيجه فى كل عصرهء ولأجل الخروج من هذه 
المشكله يراعى المفسّر قاعده (الجرى والانطباق)» أو بعباره اخر في القن خصوصيه الزمان والمكان. بأن يكون للآيه فى كل زهان 
ومكان مصداق لهاء ويُعرف هذا المصداق من خلال تطبيق الهدف العام للآيه على المصداق فى زمانه. 


مشكلات التفسير الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى 


ذكر بعض المتخصصين أنْ للتفسير الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى مشكلات يجب الإلتفات لها وتجاوزها أثناء 
عمليّه البحث» ويمكن إجمالها بالنقاط التاليه: 


-١‏ فرض النظريات العلميّه على القرآن الكريم. 


- السعى لاستخراج جميع جزئيات العلوم من القرآن الكريم, اذى ينتهى عادهٌ بالتفسير غير المُعتبر» وأحياناً ينتهى بالتفسير 
بالرأى. 


و3 إنتاج التفسير العلمى غير المعتبر نتيجه الغفله عن الأهداف الأساسته للدين والقرآن والسور القرآنه والآيات. 
ع حصول الفهم والتفسير الناقص للآيات القرانيه فى حال الغفله عن السياق» والجوٌ التاريخى للآيات العلميّه. 


ه- عدم توفر الشروط المطلوبه فى المفسّر العلمى» وإقدامه على تفسير الآيات القرآئنه العلمّه» يعنى تفسير القرآن الكريم بدون 
علم وإطلاع» وهو نوع من التفسير بالرأى. 


ص: فنا 
المبحث الثالث: خطوات البحث فى التفسير الموضوعى 
اشاره 


إِنْ البحث فى التفسير الموضوعى بحث عملى أكثر مما هو نظرى» وهو يجرى -بحسب المنهج العلمى- وفق خطوات منهجته 
مرمةةةودراندا تناسقه ومارق هدووسةة :وف مله ما د كرش مار اده 


أوَلاً: ما ذكره مصطفى مسلم من أنّ مراحل إجراء التفسير الموضوعى كالآتى: 

-١‏ اختيار عنوان للموضوع القرآنى مجال البحث بعد تحديد معالم حدوده؛ ومعرفه أبعاده فى الآيات القرآنئه. 
-١‏ جمع الآيات التى تبحث هذا الموضوع أو تُشير إلى جانب من جوانبه. 

#ادترقي هذه الآراتة عست زفق الوولصب 

ع- دراسه تفسير هذه الآيات دراسه وافيه.... 


ه- بعد الإحاطه بمعانى الآيات مجتمعه. يحاول الباحث أن يستنبط العناصر الأساسيّه للموضوع من خلال التوجهات القرآئيه التى 
أحاط بها. 


ص: لذرنا 
#- ثم يلجأ الباحث إلى طريقه التفسير الإجمالى فى عرض الأفكار فى بحثه... 
- الالتزام بمنهج البحث العلمى عندما يضع مخطط البحث للموضوع... 


و 


8- وليكن هدف الباحث فى كل ذلك. إبراز حقائق القرآن الكريم وعرضها بشكل لافت للنظر مع ذكر حكمه التشريع وجماله 
ووفاءه بحاجات البشر...(١).‏ 

ثانياً: ما ذكره زاهر عواض الألمعى من أن هناكك طريقتين لهذا النوع من التفسيرء ولكل طريقه مراحلها الخاصه. والطريقتان هما: 
ولاه أن يجعل السوره القرآننه وحده متكامله هدفها واحد وإن تعدّدت موضوعاتهاء.... 

ثانيتهما: أن نجمع الآيات ذات الهدف المشتركء ونرتبها على حسب ترتيب النزول- ما أمكن- مع الوقوف على أسباب النزول- 


إن وجدت- ونتناولها بالشرح والبيان والتعليق والاستنباط» ونزنها بميزان العلم الصحيح؛ مع الإحاطه التامّه بكل جوانب الموضوع 
التى وردت فى القرآن الكريم...(1). 


وقد بين بعد ذكر الطريقتين أن الطريقه الثائيه هى المعمول بها فى البحوث الموضوعيه» وإذا أطلقت كلمه (التفسير الموضوعى) 
فلا يفهم منها إِلَا بحث موضوع من موضوعات القرآن الكريم0). 


١-انظر:‏ مسلم» مصطفى» مباحث فى التفسير الموضوعى» ص: 5 
-١‏ الألمعى زاهر بن عواضء دراسات فى التفسير الموضوعى للقرآن الكريم» ص: .57-7١‏ 
*- أنظر: المصدر نفسهء ص: ؟5. 


١77 ص:‎ 

وأمًا خطوات فهى: 

.١‏ جمع الآآيات ذات العلاقه بالموضوع. 

9 نكيت الآراك المسموعة سيت النوول نا أمكة. 

*. إزاحه ما هو موهم بالاختلاف والتناقض بين الآيات القرآثيه. 

. تفسير الآيات أثناء عرضهاء وتدعيمه بالسٌنّه النبويه وأقوال السلف الصالح. 

ه. إخراج الموضوع متكاملا تاماً للبناء والإحكام؛ مع مراعات البحث العلمى(1). 

بالنازنها ذ كر عفد على ترقا الأصفياق من أن ماحل إخراه القسر البو ضوفي كالات : 
- جمع الآبات المُتعلّقه بالموضوع. 

- الاستفاده من طريقه القرآن بالقرآن بجعل الآيات القرآنيه إحداها قرينه على فهم الأخرى. 
- الخروج برأى نهائى حول هذا الموضوع(0). 

رابعاً: ما ذكره صلاح عبد الفتاح الخالدى؛ إذ ذكر لمراحل إجراء التفسير الموضوعى نوعين من المراحل: 
النوع الأوّل: عام للألوان الثلاثه» وهى: 


-١‏ أنظر: المصدر نفسه. ص: 7؟77-1. 
-١‏ انظر: رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: ."١١‏ 


١7١6 ص:‎ 

-١‏ أن يسيجل الباحث أهدافه التى يريد تحقيقها من بحثه. 

؟- أن يحدّد الباحث مدى الحاجه المعاصره إلى بحثه. 

*- أن يطلع الباحث على الأبحاث والدراسات القرآثيه الأخرى. 

*- أن لا يكون لدى الباحث غرض مسبق يريد ترسيخه من خلال القرآن. 
ه- أن يقرأ الباحث قراءه شامله عامّه. 

النوع الثانى: الخطوات الخاصه كل لونء وهى: 

-١‏ بحث المصطلح القرآنى وتفسيره موضوعيا إذ قال: يتم على مرحلتين أساسيتين: 
المرخله الأولى: مرحله البحث والجمع؛ وهى تجرى وفق الخطوات التاليه: 
-١‏ إعاده الكلمه إلى الجذر الثلاثى. 

كد السيف عن الننى اللحرن الامتقاق ليذه الكنيه فى أنهات من اللغه 
*- النظر فى معنى الكلمه فى الكتب التى تبن معانى ألفاظ القرآن. 

- نتابع كل صيغه أو تعريف منها فى آيات القرآن. 

ه- نربط بين الأصل الاشتقاقى والاستعمال القرآنى. 

8- نطلع على تفسير الآآيات التى تناولت هذا المصطلح. 


/- نسعجل ما نلحظه من دلالات ولطائف فى الآيات(1١).‏ 


.18-١8 الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى لمصطلحات القرآنء (التفسير والتأويل فى القرآن)؛ ص:‎ -١ 


1١7١6 ص:‎ 

البوعله النايةفقريكله اريت رلك ورين و المياقة وذ كر لباعطراف هن : 

3ك لاك كج فاتحطد عل الجاكة اليد له المجدوهة 

-١‏ وضع مخطط منهجى موضوعى للبحث. 

“- توزيع المادّه التفسيريّه على فصول ومباحث. 

؟- البدء بصياغه وكتابه كل فصلء وعدم الانتقال إلى الفصل الثانى إلا بعد الانتهاء من الفصل الذى بين يديه. 
ه- الحرص على دقّه الصياغه من الناحيه الظاهريّه. 


ع- ملا-حظه اللطائف واللفتات» بأن تكون فى مواضعها بحيث تكون متناسقه مع المكان الى وضعت فيه ولا تكون شاذه 3 


ناشزه. 

- التركيز على ربط المصطلح القرآنى بمقاصد القرآن وأهدافه. 
8- الإخراج الفنّى المقبول للبحث من حيث المقدمه والفصول و.... 
-١‏ بحث الموضوع القرآنى» وخطواته: 

-١‏ اختيار الموضوع القرآنى للبحث.... 

؟١-‏ تسجيل الأساليب التى دفعته للموضوع. 

- جمع الآيات التى تتحدّث عن الموضوع.... 

؟- استخراج معانى الألفاظ التى اختارها.... 


ه-حصر الآبات الت 'استعملك المضطلحات الأسانئة الموضوعيه:. 


1١7١8 ص:‎ 

- تسجيل ما يدور حول الآيات التى استخلصها... 

/- قراءه الآيات التى اخترناها فى أمهات كقة دميو 

نيان الأبعاد المعاضره للآبات. 

49- استخلاص الدلالات والعبر واللطائف فى الآيات المجموعه.... 
-٠‏ الإطلاع على دراسات الأبحاث القرآئيه المعاصره. 

- بحث السوره القرآ نيه وخطواتها: 

-١‏ ذكر اسم السوره التوقيفى ومعرفه اسمها الاجتهادى. 

-١‏ تحديد مكان وزمان نزول السوره وبيان جوٌ نزولها. 

#تعوو د امداق الوه الأساسه 

؟- التعرف على شخصيه السوره. 

ذ- ربط السوره بما قبلها من السور. 

8- تقسيم السوره المتوسطه والطويله إلى أقسام وتقسيم الواحده إلى دروس موضوعيه. 
ا- استخلاص أهم حقائق السوره والدلالات التى تقرّرها. 

4- الإطلاع على السو راط كرت لقيو 


ويعتقد أن السوره تبدو بنظره فى هذه الحاله وحده موضوعيّه واحده» ذات شخصيه بارزه وموضوع عام» وعمود واضح وأهداف 


محدده. 
خامساً: ما ذكره أبو القاسم الحسينى السيستانى من أن مراحل إجراء التفسير الموضوعى كالآتى: 


-١‏ جمع الآيات التى تخدم الموضوع. 


ص: ١7/‏ 
1- ترتيب الآيات حسب النزول ما أمكن: فى مكه أُوَّلاّء ثم فى المدينه ثانا وها درل أول العيد قبل ماكرل آخرة 


"- إزاحه ما قد يكون بين الآيات من موهم الاعدلكف والناقض :موقا أن القرآن لآ رود قله احدلاق أو سافضن أو بوعله 
يمكن التوفيق بينها. 


#داتانييين الآيات أتناء عرضنها تفسيراً يُفَهَم منه الحكمه فى إيراد أسباب النزول إن وجدتء وشرح قصه من قصص الأنبياء والأمم 
السالفه إن وردت فى الآيات محل الشرح, مع مراعات شروط المفسّر أثناء عرض الموضوع. 


ه- إخراج الموضوع فى صوره متكامله تامّه البناء والإحكام بمّراعاه شروط البحث العلمى(١).‏ 


نادساة نا ذ كوه كاغراة إنودف ساركه لدت عتوانة (الطريقه الصصحه للفسير المو قوع )تمن أن اكه عار رقف لحرا 
الطريقه الأمولى: اختيار موضوعات مختلفه أعم من أن تكون اقتصاديّه. أخلاقيه. فقهيّه ثم يُؤتى بالآيات بعنوان شاهد ودليل 


صحه. ثم تذكر النتائج التى تحضلت. 


الطريقه الثانيه: جمع الآيات المُتعلقه بموضوع واحد فى كل القرآن» وبدون الحكم عليها توضع إلى جنب بعضء ثم تُفْسَر تفسيراً 


بشكل مجزأء ثم 


-١‏ الحسينى السيستانى» سيد أبو القاسمء تفسير موضوعى آيات قرآن: (فارسى)» وترجمته: (التفسير الموضوعى لآيات القرآن)» 


ص: ار 


١7١ ص:‎ 

نجمعها ونستخرج الرابطه فيها ثم نخرج بنتيجه كيدل 

مالعا : ذا كر معد رفيا الحست القي ازقونبى' الاس حل إجراء لسر المرضوعى كالآت: 

-١‏ جمع الآيات القرآتنه المرتبطه بالموضوع المقصود.. من مختلف السور القرآثنه. 

1- فرز الآآيات.. وتصنيفها.. ووضع كل واحد منها مع الآيات المُمائله لها. 

“- ترتيب هذه المجموعات.. على حسب ما يقتضيه: (الإطلاق والتقييد) و(الخاص والعام) و(التقديم والتأخير) وغير ذلك. 
- استنباط الرؤيه المتكامله والنهائيه من خلال ذلكك(7). 

المناقشه: 

بعك النذار قيها ذكر أعلاه من مزاخ وغطوات لاتعراء الشسن الموفوض »تبقل البالاتحطاف الثاليه» 


ألاكه إن يمقى ها ذكر أغاذ مق معشبيات المرتس] و النشطوات الب تله عسي تن لالدمق الأمرى التقضنييه السكيد كماافن 
النقطه: (؟ و6 و8) مما ذكره مصطفى مسلم. 


ثانياً: إن ما ذكره مصطفى مسلم فى النقطه الأولى» اختزل كل خطوات التفسير الموضوعىء لذا فإنّ ما ذكره تباعاً يعن تفصيلا له 
وليس خطوه فى 


-١‏ إيزدى مباركه» كامران» شروط وآداب تفسير ومفسّر» ص: ©/ا". 
"- الحسينى الشيرازى» محمّد رضاء التدئر فى القرآن» ج١2‏ ص: .١16‏ 


١١9 ص:‎ 

"7 

الث إنّ ما قاله مصطفى مسلم تحت الرقم سبعه, لا يختص بالتفسير الموضوعى؛ بل هو عام فى كل بحث موضوعى. 

رابعاً: ما قاله مصطفى مسلم تحت الرقم ثمانيه» قد أفرغ التفسير الموضوعى من هدفه الأساسى وجعله مشتركاً مع التفسير العام. 


خامساً: إن الخطوات التى ذكرها الخالدى تحت عنوان: (الخطوات العامّه فى الألوان الثلاثه)» لا تصلح أن تكون خطوات بقدر ما 
هى شروط للباحث. 


سادساً: إِنَّ مراحل إجراء التفسير الموضوعىء شامله لكل ألوانه» وعملته التفكيكك التى قام بها الخالدى لا مبرر لها. 
سابعاً: إن التعبير الذي أطلقة زاهردين عراقي الألمغى قن النقظة الأول (أن يجغل السورة القرآنه,::): فيه أمراق: 


الأممر الأوّل: مجانبته للواقع القرآنى؛ لأنَّ السوره القرآنتيه ذات وحده موضوعته فعلاء على الرغم من موضوعاتها ولا تحتاج إلى 
الجعل. 

الأمر الثانى: إِنّ الالتزام بهذه العباره يُخرج البحث فى السوره من التفسير الموضوعى فضللا عن التفسير» وذلكك لأنّ الموضوع فى 
البحث التفسيرى القرآنى موضوع ثابت يأ التغيير» بينما الموضوع المجعول يمكن تغييره بسهوله ويسر بحسب الجهه الجاعله 
فالجعل اعتبارء و«الاعتبار سهل المؤنه)0١).‏ 


اب العدو مسقل باقره دروس فى علم الأصول. ج٠١‏ ص: ."1١0‏ 


ص: را 


ثامناً: ذكر زاهر الأ-لمعى أن الجمع بين الآيات يتم على أساس أن يكون للسوره هدف واحدء وأن يكون الترتيب بينها بحسب 
النزول» والالتزام بالأوّل قد لا يعطى الحقيقه دائماًء لاحتمال وجود هدف آخر فى السوره غير معلن أو مكتشفء كما أن الالتزام 
بالثانى يلزم منه عدم وحذده النتائج ودقتهاء لتعدّد أسنات النزول فى الآبات القر انيه وتباين النتائج 0 لاختلاءاف مبانى 


المفسّرين فى قبول سبب النزول أو رده وعدم الاعتماد عليه. 
والجدير ذكره هنا أن ماذكره الألمعى خاص بالسوره القرآئنه. وهو أخص من موضوع البحث. 


تاسعاً: إن البحث على ضوء الطريقه الأسولى التى ذكرها كامران إيزدى مباركه بحث موضوعى وليس تفسيراً موضوعياًء لذا فهو 


ويلحظل فى نقناط اللخطواك:والجراحل الاقد الى إجمالا» آنها قل اضدت فن أغلها عن كرتها خطوم اودمرله وهر امون 
إرباكاً وتداخلا يمتنع معه الجزم والترجيح. وعليه فإنّ أنسب ما قيل فى المقام هو قول محمد على رضائىء وكامران إيزدى 
شاركة فى الطزيقه الثاتيةه وستكد رقنا الشستت الشيزادى:والتاى يمكن أن لحن تعمتا بالمراتحا «التاليدة 


أوّلا: تعيين وتشخيص موضوع البحث مطلقاً(سواء كان من القرآن أو خارجه). 
ثانياً: استقصاء الآيات القرآئنه المُتعلقه بموضوع البحث. 


ثالثاً: معالجه الآيات المجموعه معالجه تفسيريّه تر تييته» ومن ثم موضوعليه. 


ص: ١؟١‏ 

رابعاً: جمع النتائج الجزئيه» والخروج منها بنظره أو نظريّه قرآئيه فى خصوص موضوع البحث. 
صور جمع الآيات القر آنيّه 

اشاره 


ذكر لجمع الآيات القرآئيه صور عديده هى: الجمع التفسيرى؛ الجمع الترتيبى؛ الجمع الاستنباطى؛ الجمع الموضوعى(١)؛‏ ويجرى 
الجمع فى كل واحد منها كالتالى: 


-١‏ الجمع التفسيرى 


ونعنى به: كشف المدلول الحقيقى للآيه القرآثنه» من خلال آيه أخرى تتعرض إلى الموضوع ذاته. وهو مايطلق عليه ب: (تفسير 
القرآن بالقرآن) ومثاله: 


قوله تعالى: ([َاهُدِنًا الصَراطٌ الْمُسْتَقِيمَ وعراط الذرع اتعفك عَلَيِهمْ غَيِر الْمَعْضُوب عَلَيِهِمْ وَل الضَالَينَ 0(1. 


فنحن نعرف منذ البدايه أن لكل آيه مفهوماً ومصداقاًء ومفهوم الصراط هنا مثلاء واضح يتيشدر لنا معرفته من المعنى اللغوى 
للكلمه فى معاجم اللغه. وهو بمعنى: الطريق المُعبد للسير» أو المستقيم» أى: العدل» وأقرب الطرق إلى المقصد. 


أمَا مصداقه فغير واضح لا من الآيه ولا من اللّغهه فلا ندرى ما هو الصراط المستقيم الى يجب أن نسير عليه» ولا ندرى من هم 


الذي أنعم الله عليهم» حتى نهتدى بطريقهم. 


.17١ الحسينى الشيرازى؛ محمد رضاء التدبّر فى القرآن» ج١2 ص:‎ -١ 
ارين التحوية 6ع‎ 


١5 ص:‎ 


وفى مثل هذه الحالات يتعيّن علينا الربط والجمع بين هذه الآيه والآيات الأخرى» لاكتشاف مصداق الآيه. 


فنقرأ فى سوره (يس) قوله تعالى: (وَ أن اغدٌدُونى هذا صدراط مُشِمَقِيمٌ 0(1)» فنعرف أنّ الصراط المستقيم هو: عباده الله تعالى» 
والتزام منهجه فى الحياه العملبه والاجتماعته. 


وما بخصوص: [. .. العذين أنعم الله عليهم. فتقرأ فى آيه أخرى قوله تعالى: إو من بطع الله لوول فَأولتِكك مع الذي أَنْعم 
الله عليه مِنّ التتِينَ ا . عم أرلتك ويفا زه وهرف أن المراد متها الأسياء والصديقون 


وبخصوص الضَالَين فنقرأ قوله تعالى: [... وَمَنْ يَكفْز بالل وَمَلائِكته وكبهِ وَرُسْلِهِ وَاليْم الآخر فَمَدْ ضَل ضَلالا بعيداً](2). 
وقؤله عاق + [.: وق تش رك الله كقذ ضَل ذلا بعيداً اله 


وقوله تعالى: [... ومن يَتَبَدّلِ الْكفْرَ بالإيمان فَقَّدْ ضَلَّ سَواءَ الشبيل)(2)» فنعرف أنْ القرآن الكريم يحدّد الضلال فى هذه الآيات 
بالكفر بكافه أشكاله وألوانه. 


.5١ سوره يس:‎ -١ 

؟- سوره النساء: 84. 

الشباعى» كاظمء القرآن كتاب حياه» ص: 28-88. 
- سوره النساء: .١37‏ 

ه- سوره النساء: .١١8‏ 


#- سوره البقره: .١٠١8‏ 


ص: ١37‏ 
ونقرأ قوله تعالى: [... بل الظَالِمُونَ فى ضَّلالٍ مُبين](1) فنعرف أنه التعدّى على حقوق الآخرين. 


ونقرأ قوله تعالى: [يا داودٌ د إن كناك حَليفَه فى الَْرْض فَاحْكغ بن النَّْس بِالْحقّ ولا 7 تع الهُوى قيض لَك عَنْ سَبِيلٍ الله 
وتول مدان 1 فق تقس لك ووفر ا كقة ين تند تي الال شرق آنه الاتدراف كاقه الوافدر اشكالة: 


وهكذا من خلال ما تقدم استطعنا أن نعرف أن (الضالَين) هم: الكافرون بمختلف ألوانهم وأشكالهم». كذلك هم المتعدّون على 


حقوق الآخريق: والمتحرفون طلقا 
؟- الجمع الترتيبى 


ونعنى به: فرز مجموعه من الآبات وترتيبها ترتيباً منطقياً تسلسلياً بوضع بعضها إلى جنب بعضء إذ يفيد ذلكك فى حل التناقص 
المُتوهّم بين الآيات القرآثيه من ظاهرهاء بالالتفات إلى العام والخاص والمطلق والمقدّد فى الآيات القرآثه فإنَ حدودها لا 
تتعارض قينا يبنهاء يل كود إحداها فى طول الأخرقا وال العام والخاص هو: الحكي فى كوه تعالى: (وَ الْمُطُلّقاتٌ يتَرئَْنَّ 
فدهن كلاثة قروء. إ[سوره البقره: 1527 فإنّهِ عام خصصه قوله تعالى: [. ةعمال اعلوك ان بقع عدار 0 


[سوره 


1١١ سوره لقمان:‎ -١ 
.735 سوره ص:‎ -7 


#دمون الأخرانه 2 


ص: ع1 


.)١0(|5 الطلاق:‎ 


وتعال المظرق والحقيد قوله قال +[ والعشرعة إن الاشاة لق خسر عد الا الذية أعتر ا وعبل) القالحات وتراضوانالسن وكراضوا 
بالصّبِر) / [سوره العصر: 18-١‏ فإنّ مفادها مطلق يشمل الإيمان بكل شىء, لكنّه صار مقيّداً بقوله تعالى: [... مَنْ آمَنَ باللهِ والييؤم 
الآخر والملاكه والكتاب والنكية .71 [سورة البقردة ب/1(لاد 

كما أنه يفيد فى فهم مرحليِه نزول الأحكام الإلهه؛ فالأوامر والنواهى الإلهيّه تاره تتعلق بقاعده أساسيّه من قواعد التصور 
الإيمانى» أى: بمسأله اعتقاديّهء فيقضى فيها الإسلام قبا ساسما مكك اللتحظه الأر ل موا خرف باهم و تقليلة أن بوضع اجتماعى 
معقد, فإنّ الإسلام يتريث فيهاء ويأخذ المسأله باليسر والرفق والتدرجء ويّهيىء الظروف الواقعيّه التى تيسر التنفيذ والطاعه. ومثال 
ذلك تحريم الخمر. حيث لم يكن الأمر بتحريمه أمر توحيد أو شركء بل كان أمر عاده وألفه. والعاده كما هو معلوم تحتاج 
إلى علاج تدريجى مرحلى حتى يُقلع الإنسان عنهاء وهو ما فعله القرآن الكريم فنراه فى البدايه بدأ بتحريكك الوجدان الدينى» 
والمنطق العقلى فى نفوس المسلمين» وذلكك ببيان أن الإ.ثم فى الخمر أكبر من النفع فقال: [يْش موتك عَن الخفر وَالْمَعِيدر قل 
هما إن كير وتناع لاس نما 


١-انظر:‏ فخر الدين الرازى» محم ل بن عمر» المحصول فين علم أصول الفقه» ج "2 ص: الككرة تحقيق: طه جابر فيااض العلوانى؛ 
الآمدى. على بن أبى على بن محمّد, الإحكام فى أصول الأحكام؛ ج ”2 ص: 188-187 تحقيق: عبد الرزاق عفيفى. 
"- فاكر الميتدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والشّنْه ص: 519. 


ص: ١‏ 
أكير مِنْ تفعهما...31(1) وفى هذا القول إيحاء بأنْ تركها هو الأولى. 


ثم قام بتضييق فرص المزاوله لعمليّه الشرب والتعاطى على العاده» من خلال كسر مواعيدهاء إذ المعروف أنْ المدمن يشعر 
الحاجه إلى ها أقفم عليه نه سيكر أومكقدوق البرعد الدفى اعناف صار لتقم فاذا مجارة هذا الوقهة و كر هذا الفجارة 
فريك كله الغادى أمكى المتلضى بمنها والتدلب علبهاة لذا لكك أوقات كشي للفياله لأس للسالن يها أة قرت الضيادة 
وهو سكران» وذلكك فى قوله تعالى: با با العذين آمو لد با اللا وأ مركارى حت موا ما ولوق ولا جا إل 
عابرى سبيل عَتّى تَفْكيتلوا وإن كثم مؤضى أؤ على تقر أؤجاء أعدد يكم من الغائط أو لامد مم النساء كلم تَجدُوا ماء كتيَِمُوا 
معدا مها تاكنكوا بوجوجِكع وأَْدِيكع إِنَّ الله كان فنا قفر لاق 


وبعد ما أتمم هاتين الخطوتين جاء النهى الحازم والأخير بتحريم الم ف قرلهدال 1ب أنه الَذينَ آمَنُوا إِنَّمَا الف واليكة 
والأنصابٌ والأَزْلالمُ رجْسٌ مِنْ عمل الَّئِطانٍ فَاجتوة لَعلّكم تَفِْحُونَ * نما يُربدٌ الميِطانٌ أنْ يُوت يكم التوداؤة وَالْبَفْضاءَ فى 
لمر وَالْمَِيَر وض دَّكُمْ عَنْ ذكر الل ون الصَّلاٍ فََلَ أَنْنمْ مُنْتَهُونَ 0001 فامتئل المسلمون لأممر الله تعالى على لسان رسوله 
الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم(6). 


-١‏ سوره البقره: احركرة 
7- سوره النساء: 0 


بوك سوره المائده: -41. 


ع راجع: الواحدى» على بن حمل أسبات نزول القرآن» ص: ذه تحقيق: كمال سيونى زغلول. 


١68 ص:‎ 

“9 الجمع الاستنباطى 

ونعنى به: الجمع بين آيتين من القرآن الكريم, أو أكثر لاستنباط حكم تشريعى معن أو فكره معتنه ومثاله: 

ما استنبطه الإمام محتمد بن على الجواد عليه السلام من محكم فى الموضع الّذى تقطع منه يد السارق» إذ ينقل لنا التاريخ ما نصه: 


إن سارقاً اعترف على نفسه بالسرقه. فأحضروه إلى مجلس المعتصم العباسى» كى بُجرى عليه الحد؛ ولكن المعتصم لم يعرف 
حدّهء فأحضر فقهاء بغداد وفيهم أحمد بن أبى داود بن جرير الأيادى والإمام محمّد بن على الجواد عليه السلام فسألهم: 


- من أين تقطع يد السارق؟ 


-فقال ابن أبى داوة: هن مفصل الكفٌ» واستدل بآيه التيمم: [...قَامْس يوا بوُجَوهكم وَأَئْدِيكم...001) ولكن العلماء الآخرون 
أطبقوا على قطع اليد من المرفق مستد لين بآيه الوضوء: [... فَاغْي لوا وَُوهَكم وأَئديكم إِلَى الْمرافق...0501)» ولم يتكلم الإمام 
محمّد بن على الجواد عليه السلام بشىء؛ حتى التفت إليه المعتصم قائلاً: ماتقول فى ذلكك؟ 


- فقال عليه السلام: قالوا وسمعث. 


- فألِحَ المعتصم العناسى قائلا: لا رأى لى عند هؤلاء, بالله عليكك إِلَا ما حكمت. 


.5 سوره المائده:‎ -١ 


7- سوره المائده: 5. 


ص: /ا 1١‏ 


- فقال الإمام عليه السلام: إِنّ النىَ أمر أن توضع المواضع السبعه-التى منها الكمّمان - فى السجود على الأسرضء ويقول الله 
الحكيم: (ْوَ أَنّ المساج1 لله قلا تَدْعُوا مع اللِّ أ دا( فلا تُقطع الك التى هى من المساجدء بل تُقطع الأصابع الألربع 


وهكذا استنبط الإمام محمد بن على الجواد عليه السلام محدود قطع يد السارق بالجمع بين آيتين كريمتين هما: (قوله تعالى: (وَ 
الَارِقٌ والسَارِقَه فَاقْطعُوا أَبدِيَهُما...] 0 وقوله تعالى: (وَ أَنَّ الْمساجد لِلَِّ قَلا تَدْهُوا مع اللّهِ أحداً]. 


كذلك عمل الإمام موسى بن جعفر الكاظم عليه السلام فى استنباط حرمه الخمر من القرآن الكريم, إذ رُوى عن على بن يقطين 
قال: سَدِكَلَ المهدى العباسى أبا الحسن عليه السلام عن الخمر قال: هل هى محرمه فى كتاب الله؟ فإنّ النّاس يعرفون النهى ولا 


يعرفون التحريم. 

- فقال له أبو الحسن عليه السلام: بل هى محرّمه. 

- فقال: فى أىٌ موضع هى محرّمه- بكتاب الله- يا أبا الحسن؟ 

- قال عليه السلام: قوله تباركك وتعالى: (ِقَلُ إِنّمَا حَرّءَ رَبئَ الْمَواحِشٌ ما ظَهَرَ مِنْها وَما بَطنّ وَالْإنْم وَالْبعْى...](8). 

1/8 سوره الجن:‎ -١ 

؟- انظر: البحرانى» سييدك هاشمء البرهان فى تفسير القرآن» المقدمه ص: لفركنة تحقيق: موا سسه البعثه- قسم الدراسات 
الإسلاميه - قم. 


بوك سوره المائده: 0 


#دسورة الأعراق: بم 


ص: ١8‏ 
فأما قوله: [.... ما ظهرَ مِنها...! فبعتى الزثا المعلن» ونضب الرايات التى- كانت- ترفعها الفواجر فى الجاهليه. 


وأمّرا قوله: [... وّما بَطَنّ...1 فيعنى: ما نكح من الآباءء فإنّ النّاس كانوا قبل أن يُبعث النَبىَ صلى الله عليه وآله وسلم إذا كان 
للرجل زوجه ومات عنهاء تزوّجها ابنه من بعده إذا لم تكن أمّه فحرّم الله ذلك. 


وأمَا (... الإثم...) فإنّها الخمر بعينها. 


وقد قال الله فى موضع آخر: [يَث تلوتك عَن الْحَمْر وَالْمَعِيدر قل فيهما إِنْمْ كبيرٌ ومَنافعٌ للنّاسِ وَِنْمَهُمَآ أكبرٌ من نَفْعِهمَا...](1). 
فأمَا الإثم فى كتاب الله فهى الخمر والميسر فهى النرد» وإثمهما كبير. 


- فال المهدى: هذه والله فتوى هاشميه( 7). 
؟- الجمع الموضوعى 


اشاره 

وهو جمع الآيات القرآنئيه من عموم القرآن الكريم تمهيداً لاستخراج النظريّه القرآنيه أو الحكم النهائى فى موضوع ماء وتجمع 
الآيات القرآئيه فى هذا النوع من عموم القرآن الكريمء بناءاً على وجود الارتباط فيما بينها؛ لأنّها مُتعلقه بموضوع واحد. 

لقد تين فيما مضى من أنواع الجمع» أن لكل مثها هدفاً خاصاً به ميزه عن غيره: فأحدها يهدف إلى تحديد المصاديق وكشف 


معانيهاء وهو الجمع التفسيرى, والآخر يهدف إلى بيان التدرّج فى إنزال الأحكام الشرعيّه ومراحل 


18 سوره البقره:‎ -١ 


"- انظر: البحرانى» سيد هاشمء البرهان فى تفسير القرآن» ج 7 ص: ؟1١.‏ 


١ ص:‎ 


تطبيقهاء وهو الجمع الفرقيين: اننا الثالث منها فيهدف إلى استنباط حكم شرعى معيّن» وهو الجمع الاستنباطىء وأمّا الرايع منها 
فيهدف إلى استخراج نظريّه قرآئنه أو حكم نهائى فى موضوع معيّن. 


ومنه يتبيين أن الجمع التفسيرى والترتيبى يتميئزان عن بعضهما تمزاً تامأء وكذا يتميزان عن غيرهما بنفس النسبه. ولكن الأسمر 
يختلف فى الجمع الاستنباطى والجمع الموضوعىء فهما يتباينان مع غيرهما ويتّحدان فيما بينهماء إِنَا أن اتحادهما ليس مطلقاًء بل 
هو (بنسبه العموم والخصوص من وجه). 


لذا فقد ذكر بعض الباحثين(١)‏ أن هناكك فوارق كثيره بينهماء منها: 


وَل إن الجمع الاستنباطى يتم عاده ضمن آيتين أو ثلااثء بمعنى أنه جمع محدود, بينما الجمع الموضوعى يتم عاده ضمن 


مجموعه كبيره من الآيات. 


ثانياً: فى الجمع الإستنباطى غالباً ما تكون النتيجه حكماً شرعياً جزئياًء بينما فى الجمع الموضوعى تتبع طبيعه الموضوع, وهى لا 
تكون فيه إل كليه. 


ثالثاً: إِنّ الغايه من الجمع الاستنباطى معرفه حكم القرآن الكريم فى الواقعه الجزئيه» بينما الغايه من الجمع الموضوعى النظريّه 
القراثنه. 


رابعاً: إن الجمع الاستنباطى لا يستطيع إجراءه إلا من له الخبره كالفقيه» وأمَا الجمع الموضوعى فيجرى من الفقيه وغيره. 
وبالتدقيق بالفوارق أعلاه يظهر أنّ: (الجمع الموضوعى) أفضل أنواع (الجمع القرآنى) لفهم القرآن الكريم» ويمكن إجمال سبب 


ذلك قّ 1 نقطتير" ركد تبيسيتب* : 


.11-1١0 انظر: الحسينى الشيرازى» محمد رضاء التدبّر فى القرآن» ج١. ص:‎ -١ 


ص: لاا 
الأولى: الميزات التى يتمتّع بها هذا النوع من الجمع القرآنى 


الثانيه: المعطيات والنتائج التى يفرزها هذا النوع من الجمع القرآنى» والتى من أهمّها: الخروج بنظريّه قرآنه 
مثال الجمع الموضوعى: (الشفاعه فى القرآن الكريم) 


اشاره 


إن المثال الذى نسوقه كنموذج للجمع الموضوعى هو: «الشفاعه فى القرآن الكريم)؛ وبالنظر فى القرآن الكريم موضوعياً. نجمع 
الآيات التى تتحدّث عن الشفاعه فيه» وبتدقيق النظر فيها نجد أنّها تنقسم إلى أربعه مجموعات: 


المجموعه الأولى: لا للشفاعه 
ويندرج تحتها كل الآبات التى تنفى الشفاعه والتى تنقسم بدورها إلى أربعه أقسام: 


0 5 لآيات 0 0 الشفاعه ا" 0 وحصر هذا 0 7 الآيه 0 الغاليدة '(ها أنه الذي آمثوأ نيوا مكنا 


الح اللالوعاديات الى اذى التطاعه الى 0 تصورها اليهود. والتى سوف نتحدّث عنها فيما بعد يقول القرآن الكريم: إيَا 


يَنى إِْرَائِيلَ اذْكرُوأ نغمتى الَنِى أَنْعفتٌ عَلَيِكع وَأَنّى قَضَكع عَلَى الْعَالَمِينَ * وَانقُوأ يما لآ تَجْزى نَفْسٌ عن نفس طَينا ولا يقل 
ِنْهَا سَفَاعَةٌ ولا يُؤْحَذ مِنْهَا عَدْلَ وَلآ هُمْ يُنصَرُونَ]5(1). 


وقول 1د كن النؤافل اذكيوا : نغميى الّْتى أنْعفت عَليِكم وَأَنّى 


-١‏ سوره البقره: رلكية 


7 سوره البقره: كك 


ص: ١0١‏ 
فَضَدُكمْ عَلّى الْعَالَمِينَ * وَانَقُوأيَؤْماً ل مَجِزى نَفْسٌ عَن نفْس قَينا ولا َْلُ مِنْها عَدْلَ ولا تَفعُهَا سَفَاعَه وَلاَهُمْ يُنصَرُونَ](1). 
القسم الثالث: الآآيات التى تؤكد أن لا شفاعه للكفّار فى يوم القيامه مثل: 

قوله تعالى: [كهِلُ يَنْظوُونَ إل نويل يَوْمَ داق ويه بترن الوق نَعُوهُ مِنْ قبل قَدْ جاءث رُسْلُ رَبّنا بالْحَقَّ قَهَل لَنا مِنْ شمَعاءَ 
يَشْفَعُوا لنا أو تُردٌ فتَعْمَلَ خَبْرَ اذى كنا تَعْمَلٌ قَدْ حَسِرُوا أَنْفْسَهُْ وَل عَنْهُمْ ما كانُوا يَفترُونَ](. 

وقوله: إوَبْررَتِ الْجحيم َِْاوِينَ * وَقِيلَ َه أَئنَ ما كم تَعِدُونَ * من دُونِ الله هَلْ يَنصْرُوئكُم أ ينمَصِرُونَ) (0. 


وقوله: إفكبكيوا فيهَا هُمْ وَالْمَاوُونَ 0 وَجنْودٌ إِبْلِيسَ أْجْمَعُونَ 0 قَالوا وَهُمْ فِيهَا يَخْتَص مُونَ 0 الله إن كنا لَفى ضَ لال شين * إِذ 
تُسَؤٌّيكم بِرَبٌ الْعَالَمِينَ * وَمَا أضَلَنَا إلا الْمُجرمُونَ * فَمَا لَنَا مِن شَافِعِينَ * وَلآ صَدِيق حميم](6). 


-ه 


القسم الرابع: الآيات التى تنفى أن تملك الأصنام المعبوده الشفاعه مثل: 


انسور لقني #6 إن 
اد سوزه الأعراف: اد 
#البيووة لد اه اق 
ابوه الك 6 قب 
فحنرووة الند ج12 


ص: ١87‏ 
قوله تعالى: وا يَرَى مَعَكْ شُفَعَا كم الَِّينَ زَعَمجم أَنّهُمْ فيك شركاء لَقّد تَقَطم يَيَكُمْ وَضَلَّ عدكم ما كُمم تَرْعمُوهَ)(0. 
وقوله: إوَيَعبدُونَ من دُونٍ اللَّهِ ما ل يَف وُهَمْ وَل يَنَعْهمْ وَيَقُولُونَ َؤّلاء سُفَعَاوْنًا عند الله قل أتَتقُونَ الله ما لا يعلَمٌ فى السَمَاوَاتِ 
الاق الأض شبخائة وتعالى عتنا َشْركون]0. 

وقوله: (ِوَلَمْ يكن لهم من شْرَكائِهِمْ شُفَعاء وَكَانُوا بسْرَكائِهِمْ كافرِينَ) (0. 

وقوله: [أم انحَذُوا من دُونٍ الل سْمَعاء ل وو كاثوا ايكون شَهناوَلَايَغْقَلُونَ(©). 

وقوله: إَأَتَحْذٌ من دونه آلِهَهَ إن يُردنِ اومن بِضُرٌ لمن عَنّى شَفَاعتهُع شيا وَل ينقِدُونِ)(ها. 

المجموعه الثانيه: الشفيع هو الله تبارى وتعالى 

وهى مجموعه الآبات التى تصرّح بأنْ «الشفاعه مختضّه بالله تعالى»» وليس هناكك شفيع غيره» وفى هذا المجال يقول القرآن: 


[وَأَنذِرْ به الّذِينَ يَحَافُونَ أن بُحْسَرُوأ إِلَى رَبّهمْ لبس لَهُم مّن دُونهِ وَلِيّ ولا سَفِيعٌ لعَلهُمْ يَتّقَونَ )(2). 


.4* سوره الأنعام:‎ -١ 
.1/8 سوره يونس:‎ -1 
.1٠ سوره الروم:‎ - 
#دسورة الدم: م‎ 
.77 ه- سوره يس:‎ 
.2١ ع- سوره الأنعام:‎ 


ص: ؟8١‏ 


ويقول: [وَذَرِ الَذِينَ انح دوأ دِيئهُمْ لَعبا وَلَهْوَا وَعَرَنْهُمُ الْحَيَاة الأنها وكوي أن تمل تنش ينا كد مث ليم لها من ذون اللهولق 
وَل مَفِيعٌ 1(1). 


سِّهِ أ؟ 


وقول الله الذي كلق القهاوات والأخض وما نيما ف بد 
تتذكزون 431 


يَام ثم ان شتوى عَلَى الَْوْضٍ ما لكم من دُونِهِ من وَلِّ ولا شَفيع أقلا 
وإقرلة لاقل لل الققافة يفا له بلك الففاوات ت والأؤض ثم إآ: 
المجموعه الثالثه: هنالك شفعاء» ولكن بعد إذن الله عز وجل 

ونقرأ فى هذه المجموعه قوله تعالى: 1 . من ذَا الى يَشْفَعَ عِنْدَهُ ه إل ياذنه...1(©). 
وقوله: إْمَا مِن شَفِيع إلا مِن بَْد إِذْيِه](ه). 


المجموعه الرابعه: شروط خاصه: 


ونقرأ فى هذه المجموعه قوله تعالى: وَتَمروقَ الْمُجْرِمِينَ نَ إِلَى جَهَنّم ورْدًا : * لا يَملِكونَ الّفَاعَةَ إلأد من انكَدَّ عند الوّحمن 
عَهْدّا)(2). 


وقوله: [وَلا يَشْمْعُونَ إلا لِمَن ارْتضَّى](/0. 


١ سوره الأنعام:‎ -١ 
؟1- سوره السجده: ؟.‎ 
82 #دميؤوة الزف‎ 
#دسوزة البثرء: ههه‎ 
."”" سوره يونس:‎ -6 
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لالدسوية الأنياءة ا‎ 


1١65 ص:‎ 

وقوله: (وَكم من ملك فى السَمَاوَاتٍ لا تُعْنِى طَفَاتهُع شَينا إلا ين بَغْد أن يأدَنَ الله لمن يَمَاء وَيَوْضَى)(1). 
وقوله: [يَوْمَئِذِ لا تفع السَّفَاعَهُ إلا مَنْ 4 1 الوَّحْمَنٌ وَرَضىَ ل قَوْنا](). 

وقوله: ما لِظَالِِينَ مِنْ ححميم ولا شَفِيع بطاح )(6). 


وبالتدقيق فيما تقدّم نجد أنْ المجموعه الأ-ولى تنفى أقساماً معتنه من الشفاعه بينما تُثبت سائر المجموعات أقساماً أخرى من 


الشفاعه هى: 
أوَلاً: الشفاعه الاستقلاليه» وهى ثابته فقط لله تعالى» وقد أشير إليها فى آيات المجموعه الثانيه. 


ثانا الشفاعه غير الإستقلالته» وهى شفاعه الشفعاء المأذون لهم من الله تبارك وتعالى بالشفاعه» وقد أشير إليها فى آيات 
المجموعه الثالثه. 


ثالثاً: أمَا المجموعه الرابعه من الآيات فقد أشارت إلى تحديد الشروط الخاصه فى المشفوع لهء والتى من دون توفرها لا يأذن الله 
تباركك وتعالى بالشفاعه. 
حبّز الموضوع فى التفسير الموضوعى 


لاشك أصبح واضحاً ممّا تقدّم أنّ الركيزه الأساسيه فى التفسير الموضوعىء هى اختيار الموضوعء وهنا بحث لابْدٌ من التطرّق 
إليه» فنسأل عن 


0 سوره النجم:‎ -١ 


.١١9 سوره طه:‎ -١ 


''- سوره غافر: 1/8 


ص: ١66‏ 
حيز الموضوع فى التفسير الموضوعىء هل هو القرآن الكريم فقط أم غير ذلكك؟ 
وقد تتبعنا أقوال المختضّين فى ذلكك فوجدناها تصصٌ فى اتجاهين: 


الاتجاه الأوّل: تحديد حّز الموضوع بالقرآن الكريم فقط» وهو ما عليه أغلب المختصين منذ ظهور التفسير الموضوعى كمصطلح 
حديث وحن "تهناية السبغعينات هن القرث العشرية» وذلك لأعفار أن الحث ف الفسيز الموضوعى بعك تتسير خض وهو 
مختص بالقرآن الكريمء وهذا أمر جلى لا غبار عليه. 


وقد واجه الملتزمون بهذا الرأى سؤالا جوهريا مفاده: هل يحتوى القرآن الكريم على جميع موضوعات الحياه من أوّلها وحتى 
نهايتها؟ وأجابوا عليه بالإيجاب» مستدلّين بمجموعه من الآيات القرآثيه الصريحه فى موضوع السؤال منها: 


قوله تعالى: [... ما فَوَطنا فى الْكتاب مِنْ شن ء ...1(1): ووجه الاستدلال بها: 


«إنّ معنى: (ما قَرَطنا) هو عدم التركك لكلى ما يصدق عليه شىء»؛ يقول السمرقندى: ما قرّطنا: ما تركنا فى الكتاب من شى ع 
يعنى: فى اللوح المحفوظ مما يحتاج إليه الخلق إلا قد بئناه. ويقال: فى القرآن قد بن كل شىء يحتاج إليه...(1). 


ويقول الطوسى: «وقوله: [... ما قطنا فى الكتاب ون كج دا 


./ سوره الأنعام:‎ -١ 


؟- السمرقندى» نصر بن محمد بن أحمدء بحر العلوم» ج ١‏ ص: 150 882-5. 


ص: 6 


قبل: [... ما قوطنا...] معناه: ما ثركنا. وقبل: ما قصرنا. وفى الكتاب قولان: أحدهما: إِنّه أراد الكتاب المحفوظ عنده من آجال 
الحيوان وأرزاقه وآثاره؛ ليعلم ابن آدم أن عمله أولى بالإحصاء والاستقصاءء ذكره الحسن. والثانى: ما فرطنا فى القرآن من شىء 
يحتاج إليه فى أمور الدين والدنيا إلا وقد بتناه إمَا مجمللا أو مفصلا...(1). 


وقال التروسى الغوررق تون عروة الأخباد وساف [الى عبد التزيز رومخم خرن الى التحدق الرقنا عله لتاقم قالنة جاشية 
العزيز» جهل القوم وخدعوا عن أديانهم. إِنَّ الله تعالى لم يقبض نبنِه صلى الله عليه وآله وسلم حتى أكمل له الدين» وأنزل عليه 
القرآن وفيه تفصيل كل شى ءء بين فيه الحلال والحرام والحدود والأحكام وجميع ما يحتاج إليه كملا. فقال عرّ وجلّ: [... ما 
قطنا فى الكتاب مِنْ شَئْ ج...01001. 


وقال مغنيه: «... وماذا تقول بهذه الآديه: [... ما قَوّطنا فى الكتاب مِنْ شي ...). حيث دلّت بظاهرها على أن فى القرآن جميع 
العلوم؟400, وقال أيضاً: «إِنّ المعنى: أبان جميع ما يحتاجون اليه فى أمر دينهم ودنياهم: [... ما قَرَطنا فِى الكتاب مِنْ شَىَ 
ع زع 


ع 


والخلاصه: إِنْ نفى التفريط فى القرآن فيما يحتاج إليه البشر من أمر 


.17539 الطوسى» محمد بن الحسن.ء التبيان فك تفسير القرآن» ج؟؛ ص:‎ -١ 
العروسى الحويزى» عبد على بن جمعه؛ تفسير نور الثقلين» ج١2 ص: فيد فد ع /ذ9‎ -" 
.8٠ مُغنيهه محمّد جواد» تفسير الكاشف» ج1١ ص:‎ -'٠ 


ع- المصدر نفسه» ج 01 ص: 1 


١01/ ص:‎ 


الدنيا والآخره يُثبت أن كل موضوعات الحياه موجوده فى القرآن الكريم 


اسن م 


وقوله تعالى: [وَيَوْءَ تبعت فى كل أمَّهِ شّهيداً عَلَيهِمْ م ِن أنُْسِهمْ وَجِئنا بكك شهيداًعَلى هؤّلاءِ ونا َلك الْكتات تثياناً ِكل شن 
...0101 ووجه الاستدلال فى الآدّيه قولة» [,:. تفناتاً لكل شين عب إذ قال المفسّرون فيها ومنهم الطبرى: ١‏ [... وَتَرِلَنا عَلنكك 
الكتات تثياناً لكل هي ء...] يقول: نزّل عليكك يا محمّدد هذا القرآن يان لكل ما باكاس إليه الحاجه من معرفه الحلال والحرام 
والثواب والعقاب. 


ثم قال: حدثنا القاسم» قال: حدثنا الحسين» قال: حد ثنا محمّد بن فضيل» عن أشعثء عن رجلء قال: قال ابن مسعود: أنزل فى 
هذا القرآن كل علم وكل شىء قد بين لنا فى القرآن ثم تلا هذه الآيه)(). 


والطوسى: 9 [.., وك لنا عَليكه الكنات:..! : بعتى القراة 


4 سوره النحل:‎ -١ 


3 - الطبرى» محمّد بن جريرء جامع البيان فى تة تفسير القرآن؛ ج 5١؛‏ ص: .٠١8‏ 


١08 ص:‎ 


الدين, إِما بالنص عليه أو الإحاله على ما يوجب العلم من بيان النََ صلى الله عليه وآله وسلم والحُحجج القائمين مقامه؛ أو إجماع 
الأمّه أو الاستدلال؛ لأنّ هذه الوجوه أصول الدين وطريق موصله إلى معرفته)(1). 


والطرسى :زو لا غلك الكالق ديق القراق 1 ييا لكل شن عن أ افونيا لكل اثر شك وسناءة ليقن كل 
فى نرودناع ليا من آمو الشرم فالدما من فى مريطاح الاق التداق انيسن امو عدي إلا وهو مير فى كتياه نا 
بالتنصيص عليه أو بالإحاله على ما يوجب العلم من بيان النَّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم والحجج القائمين مقامه» أو إجماع 
الأنهه فيكون حكم الجميع فى الحاصل مستفاداً من القرآن)(5). 


والمُحصل من الأقوال تصريحاً وتلويحاً: إن القرآن يحتوى على جميع موضوعات الحياه. 


وعلى الرغم من أن الاستدلال قام على إثبات جامعيه القرآن الكريم الموكبوعاكه الا آله لاقمل البرشورعاف شافبانا 
لوول كلبانها فقطببو لكف لا القراذ مولن الكليات لا الووفيات. 


الاتجاه الثانى: وهو الاتجاه اذى نشعي محمد باقر الصدر فى نهايه سبعينات القرن العشرين الميلادى» إذ قال: إِنّ للموضوع حيزاً 
يشمل القرآن الكريم وخارجه. وقد تسبب هذا الاتجاه فى حصول تطور ملموس فى التفسير الموضوعى بسبب توسعته لدائره 


الوصو رج رضوفه الاق على جنا الاسناء ل التلسين المرشيوضي بالشيينالرسمد» لالد ررضة دين الموضرع اك لا بعد 
عن نطاق القرآن الكريم» والقرآن الكريم نفسه. 


وإذا ما أردنا المقايسه بين الاتجاهينء فإنْ الاتجاه الثانى يرجح على الأوّلء لاحتوائه على الأوّل وزياده. 


6 الطوسى محمد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج 3 ص:‎ -١ 
.082 ؟- الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج2) ص:‎ 


ص: احلىا١‏ 
المبحث الرابيع: مشكلات الأسلوب الموضوعى فى التفسير 


إن إجراء عمليّه التفسير الموضوعى للقرآن الكريم عمليّه غير معصومه. بمعنى أنّها عمليه ترافقها بعض الأخطاء سواء كانت كثيره 
أو قليله» لذا فمن الطبيعى أن نجد فيها بعض المشاكل التطبيقيّه» والتى يجب التنبيه عليها ليتلافاها المفسّر فى عمله» وقد شخص 
العلماء نزراً يسيراً من المشكلاتء ولم يتجازوا إلى غيرهاء حيث لا يوجد الكثير منها كما هو الظاهر من قله من ذّكرها منهم؛ 
فذكر مكارم الشيرازى أن فى طريق المفسّر الموضوعى ثلاث مشكلات هى: 


ولا إن جمع الآيات فى التفسير الموضوعى لا يتم على أساس استخراج الآيات من المعجم المفهرس بتع مفردات البحث فى 
الآيات عن طريقه. وذلكك لأسن الجمع فى التفسير الموضوعى يتم على أساس جمع الآيات ذات العلااقه بالموضوع, والتى قد 
تكون بألفاظ أخرىء والمشكله التى تحدث حال استخدام المعجم المفهرس هى الغفله عن الآيات التى لها علاقه بالموضوع ولا 
تحمل نفس الألفاظ. 


ثانياً: إن أخذ النتيجه من الآيات المجموعه فى موضوع البحثء يحتاج 


١ ص:‎ 


إلى لوي الكامل والذوق والإحاطه التامّه بالآيات القرآنيّه وبالتفاسير» وعندما تكون الآيات المرتبطه بموضوع ما كثيره» ويكون 
لكل طهاقبة كنا زهاة 8ف اسم سيكوة اكد ماقرا خصوها] باللسيها للمسدتون جيذ العم . 


ثالثاً: إِنّ بويت لتر ١‏ لكريم الح لها رد حصرواء يا توكو ارا نه و سربائل كتير ه كالحقائد والأخلاق والسياسه 
والاقتصاد و...؛ ولكل واحد من هذه المسائل فروع كثيرهء ومناقشه كل هذه الموضوعات بفروعها يحتاج إلى وقت طويل وصدر 
رحب(1). 


أ رضائى الأصفهانى فذكر أن المشاكل هى: : تقطيع الآيات وفصلها عن القرآ؛ ثن الموجوده ضمن سياق الآبات القرانيه 
وإغفالهاء وخطأ المفسّر فى اعتقاده بإمكانيه القيام بعملته التفسير الموضوعى بمجرد ضم الآيات القرآ نيه المتشابهه بعضها مع 
البعض الآدخر والخروج بنتيجه من دون وجود أى سابقه تفسيريّه» وفرض رأى المفسّر المسبق على القرآن الكريم» وهو ما يقود 
إلى التفسير بالرأى(1). 


وقد أضاف محمود رجبى مبتناً وجهه نظر محمد تقى مصباح اليزدى فى مشكلات التفسير الموضوعى نقاطاً ثلاث هى: 
-١‏ الغفله عن سياق الآيات القرآانه. 
7- النظره الأحاديّه الجانب» وذلكك لتحديد البحث فى جهه معينه. 


.711-7١ انظر: مكارم الشيرازى» ناصر نفحات القرآن» ج١1 ص:‎ -١ 


ص: ١١‏ 
*- فرض الرأى المسبق على القرآن الكريم» وإجراء المقارنه غير الضروريّه بين رأى المفسّر والقرآن(1). 


وبالنظر لما تقدم أعلاه يتبين أنْ كل مفسّر أو متخصص قد حدّد نقاطاً معئنه اعتبرها مشكله فى عمليه التفسير الموضوعىء ويبدو 
أن الاختلا.ف بين المفسّرين قد حدث لكونها جهات لحاظيه تختلف من واحد لآخرء فمكارم الشيرازى ذكر نقاطاً لم يلحظها 
رضائى ومصباح اليزدى كما أبان محمود رجبىء كما أن الأخيرين اتفْقا فى نقطتين واختلفا فى واحده. 


وبالتأقل فيما ذكر نستجل الملاحظات التاليه: 


الملا محظه الأولى: إِنْ النقاط أعلا-ه مجرد احتمالاءت غير مطرده؛ يمكن تلافيها قبل الوقوع بالالتفات إليهاء وبعد الوقوع بإيجاد 
طرق الحلّ لهاء كما ذكر رضائى الأصفهانى فى حل مشكله الغفله عن السياق بقوله: «... لابْدَ أن يتقارن التفسير الموضوعى مع 
الترتيبى حتى يمكن تجاوز هذا الخلل فى التفسير...)70)» كذلكك فى حل المشكله التى ذكرها فى النقطه الثانيه» حيث قال: «... 
لالد لمق أن عفر هه بحبله مه الفرائظ نيا كماوسة الشسيي أعة بحب عليه أن يكوة مطل على النقسر التركيين قن الخطاره 
الأولى»...20). 


-١‏ انظر: مقاله: رجبى؛ محمود «تفسير موضوعى قرآن از ديكاه أستاد محمد تقى مصباح يزدى): (فارسى)» وترجمته: (التفسير 
المو ضوف نوعني اقل يناه محتّرد تقى مصباح اليزدى)» مجله: قرآن شناخت(وترجمتها: المعارف القرآئيه) ع ؟؛ ص: 
١؟.‏ 

؟- رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص: ."١8‏ 

*- المصدر نفسة: 


١2 ص:‎ 


الملا-حظه الثانيه: إِنْ من الأفضل إطلاق لفظ التنبيهات على ما ذكره المختصّون أعلاه؛ لأنْ المشكله معلوله لعله هى: عملبه 
التفسير الموضوعىء بمعنى أنّها متحقّقه بمجرد إجراء عمليه التفسير الموضوعىء وبأخذ ما ذكر فى أُوّلا بنظر الاعتبار» تخرج 
النقاط أعلاه تخصيصاً عن الموضوع. 


الملاحظه الثالثه: إن ما ذكر من نقاط أعلاه على أنّها مشكلات فى التفسير الموضوعىء هى فى واقعها نتيجه عدم مراعاه الأصول 


ص: ف ١‏ 


الفَضْلُ الثالث أَصُولٌ التفسير المَوْضُوعى 


اشاره 


ص: ع26 1١‏ 


ص: ١6‏ 
مدخل الفصل 


سبق القول فى الفصل الأنوّل من هذه الكتابء أن التفسير يعنى: كشف وإظهار معانى الكلمات وتوضيح مرادها وأهدافها 
ومقاصدهاء والمفهوم منه أن البحث فيه مُنصب على فهم مدلول الكلام الذى يُتوصل إليه من اللفظء وقد بحث العلماء وخاصه 
فى علمى القدوالاً صو لسن ا ينال والقواعد والقرائن الدالّه على الإراده الجديّه للمعنى الظاهر أو عدم إرادتها فى الكلام» 
إذ قسَّموا ظهورات ودلالات الكلام إلى: 


ولا الدلاله التصوريّه: وهى الصوره التى تنتقش من سماع اللفظ فى الذهن على أساس من الوضع والمحفوظ للفظ من لافظ 


غير ذى شعور. 


ثانياً: الدلاله التصديقيه الاستعمالته: وهى الدلاله على إراده المتكلّم وقصده لإخطار المعنى والمدلول التصورى إلى ذهن السامع» 
وهذا لا يكون إِنَّا حيث يكون هناك متكلم وعاقل ذو قصد وشعور وهى أخص من الدلاله التصوريه. 


ثالثاً: الدلاله التصديقتّه الجديّه: وهى الدلاله على أن المتكلم ليس 


ص: ١88‏ 
فازلاً: بل ومريدا دا للع حكارة أو إنشاءه وه أخصن من الندلاله التصتديقيه الاستعماليدة إى أن الدلاله التعد يقيه الأول 
تكرن يطوظةق نوارك الوول اشائقق 


ومرحله الإراده الجديّه هى محور الأحكام الشرعيّه» والمراد غالبا من التضوصض. الشرعيّه» وربما كان المراد الجدّى هو المعنى 
الحقق اللفظ» وريما كان مجاريا أو كاناء وشريها مخ الأمالبب البلاضه والقرفه: 


وفهم الكلام فى مرحله الدلاله التصوريّه ومرحله الدلاله التصديقيه الاستعماليه لا يحتاج إِلَا لمعرفه اللّغه وقواعدهاء بل يشترط 
تجريد الذهن من القبليات العقائدته أو القرائن العقليه. ليفهم المعنى الظاهر من الكلام من دون تأثير خارجى» حسب التعهدات 
العقلائيه» وأيضاً أن كل متكلّم متعهد بأنّه يريد المعنى الظاهر من اللفظ. 


وأما مرحله الدلاله التصديقيه الجدّيه» فهى مرحله تشخيص الدلاله التصديقيه الثانيه فى كلا-م المتكلم وتحتاج إلى دراسه 
القرآئن المُتعلقه بالكلام؛ إذ أنْ تشخيصها تابع للقرينه المنصوبه على المُراد. 


وقد تمز علماء الإسلام فى فهمهم للنص بناءاً على ذلككء ورأيهم قائم على أن كلام الله تعالى هو المحور فى عمليه فهم النص» 
وأكدوا على دور الدلاله اللفظيه فى فهم النصء وهو ما تهمله الهرمونيطيقيا الفلسفته50). 


.188 انظر: الهاشمى؛ سيد محمود. بحوث فى علم الأصولء (تقريرات بحث السيد محمد باقر الصدر)؛ ج 5 ص:‎ -١ 
وهى: الهرمونيطيقيا المؤكده على البحث الفلسفى فى عمليه الفهم وتُقلل من دور نيه المؤلف فى فهم النصوصء ومن رواد‎ -١ 
هذا الاتجاه: هيدغر (191/8-1885م)؛ وغادمر (1100م).‎ 


١68/ ص:‎ 

لذلكك ومنذ القدم دار البحث فى التفسير حول محورين رئيسيين هما: 
المحور الأوّل: كيف فهم النص القرآنى. 

المحور الثانى: كيف نفهم النص القرآنى. 


وقد رُجع فى الأوَّل إلى رسول الإسلام المصطفى محمّد صلى الله عليه وآله وسلم والأثئمه المعصومين عليهم السلام» والصحابه 
اللذين يوافق تفسيرهم تفسير اللَّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم والأ-ئمه المعصومين عليهم السلام وأقوال العلماء المختصين فى 
التفسير من مفسّرين وغيرهم. 


وأمّرا الثانى فرجع فيه إلى ما أصّل من أصول وقَعّد من قواعد فى هذا العلم؛ كى يعتمد الصحيح منه ويُجتب الخطأ والمشتبه 
والمحرّم(1!) 


بج ااي ان امول شي رعرع 


لقد سبق القول فى تعريف التفسير الموضوعى فى الفصل الأوّل من هذا البحث: إِنّ التفسير الموضوعى تفسير يبحث عن مراد الله 
من مجموع الآيات القرآنيه ذات العلاقه بالموضوع المُعيّن الواحد كما عرّفناه سلفاً(5)» وهو بهذا يقع ضمن حدود المحور الثانى: 
كيك تتهو النضن القرائي)» وكفه فو النسن التركاقى عليه معفوقة بالمشاقي إذا ل قسر ولق أصوق تخفطها من الاتسرا» 
حيث يمكن لها بغياب هذه الأأصول أن تكون من قبيل التفسير المُحرم أو الاستنباط التفسيرى أو الهرمونيطيقيا المُحرمه. لذا 
وجب البحث فى أصول التفسير الموضوعى التى ترشد إلى الطريقه الصحيحه لتفهُم كتاب الله 


.١١-!/ انظر: الطثار» مساعد بن سليمان» فصول فى أصول التفسير» ص:‎ -١ 
؟- انظر: تعريف جعفر السبحانى ورضائى الأصفهانى للتفسير الموضوعى فى الفصل الأوّل.‎ 


١8/8 ص:‎ 

تعالى وبيان معانيه» وكشف دلالاته ومقاصده الإلهبّه(١).‏ 

وقد سم البحث فى هذا الفصل إلى أربعه مباحث يتقدمها تمهيد اقتضت الضروره فى منهجيه البحث إلى عقده. 
وأمّا المباحث فهى: 

المبحث الأوّل: مفهوم اول النفسي الموفورض.» 

المبحث الثانى: أفياة امول البفسير الموضوعى, 

المبحث الثالث: اول التفسير الموضوعى العاقة: 


المبحث الرابع: ا التفسير الموقوق البخضه 


.18 انظر: يونس» محمد كبيرء دراسات فى أصول التفسير» ص:‎ -١ 


تمهيد 


تكمن أهميه عقد هذا التمهيد فى الحاجه إلى معرفه جوهر التفسير الموضوعى وآليه العمل فيه» ليتسنى للباحث تحديد مصاديق 
أصوله دون غيرهاء ويتم ذلكك من خلال معرفه الآتى: 


أوَلاّ: ماهيه العمل فى التفسير الموضوعى 


إِنّ ماهيه العمل فى التفسير الموضوعيّ أمر مركب من جزئين حيويين بهما قوامه» ويتوقف أحدهما على فهم الآخر والجزءان 
هما: ماهيه عمل التفسير» وماهيه عمل التفسير الموضوعيئء وقبل التحدث عن الجزئين ومعرفتهماء لابدٌ من معرفه المراد بالماهيه 
فى العمل التفسيرى أوَلا: 


إِنَّ المراد بالماهيه هو: «ما يقال فى جواب ما هوء لما كانت من حيث هى وبالنظر إلى ذاتها فى حدٌ ذاتهاء ولا تأبى أن تتصف 
بأنيا موحورده أن معدومةة كاقتك فى حل ذانيا اموسر دول لامرعوده:» سف : أن التوجود الامو جود لس شن فا باخوذا 
فى حد ذاتها بأن يكون عينها أو جزءهاء وإن كانت لا تخلو عن الاتصاف بأحدهما فى نفس الأمر بتحو الاتضاف بصفه تخارجيه 
عن الذات1(0) والماهيه على هذا يتطلب إدراكها إلى تجريد وتقشير 


86 الطباطبائى» محمد حسين» نهابه الحكمه. ص:‎ -١ 


ص: 6ن 
العوارض عنها(!» وهى على هذا فى محل بحثنا: طبيعى العمل التفسيرى المجرد من كل خصوصيه تذكر. 


مرا ماهيه عمل التفسير الموضوعى فهى من نوع الماهيات التى تلحظ بخصوصياتها الخارجيه. أى: ماهيه مركبه من الذات 
والصفات, أو بشرط شىء» أى: «تؤخذ الماهيه بما هى مقارنه لما يُلحق بها من الخصوصيات فتصدق على المجموع, كأخذ ماهيه 
الإنسان بشرط كونها مع خصوصيات زيد فتصدق عليه)10). 


ماهيه العمل فى التفسير 
ذكر محسة العراقق أن هناك فروضا واحثمالاتك غديده فى تحديذد العمل التفسرى هوه 


تدز الفرااق الكرى كسان بررط أو جات عند لله الالصرليى فكب بدو اقبي عازه عق مشا ره كفك مناه 
الرموز وفتح مغاليقها ويبات الأسران الكامنه فيهاء وهذا بع أن الله سبحانه وتعالى لم يتّبع فى كلامه القرآنى الأساليب المتّبعه 
بين النّاس فى التفهيم والتفاهمء بل اتّبع طريقه خاصه لا يعرفها إِلَا النىَ مح.د صلى الله عليه وآله وسلم والمخصوصون من 
أوليائه وأهل بيته الذين وقفوا على مفتاح هذا الرمز 


١-انظر:‏ مصباح اليزدى» محمد تعى» المنهج الجديد فى تعليم الفلسفه» ج١2‏ ص: 3715" ترجمه: محمد عبد المنعم الخاقانى. 
؟- الطباطبائى» محمّد حسين. نهايه الحكمه. ص: ”/. 


*- انظر: مقاله: العراقى» محسنء «ماهيه العمل التفسيرى»» (ق :١‏ تحديد العمل التفسيرى»» مجله: التقريب نت» ع" ص: .٠١‏ 


١/١ ص:‎ 


واطلعوا على خفايا هذا السّرء إذ يقول تعالى: [إنهُلَقُوَآنّ كُرِيمٌ * فى كتراب مَكنُونٍ * لآ يَمَسْهُ إلا الْمَطَهَرُونَ1(1)» وهذا يعنى 
بعباره أخرى: خروج القرآن عن طور الكلا-م» ودخوله فى مقوله الإشارات والرموز غير الموضوعه لمعان أخرى غير المعانى 
المتعارفه فى اللغه. 

وقد دلت الأدلّه على أن هذا الفرض مُسِلّم البطلان» وذلكك لعدم صدوره من اَن صلى الله عليه وآله وسلم نفسهء ولا من الأثقه 
عليهم السلام» فضلل عن مخالفته بصريح القرآن الكريم فى قوله تعالى: [إِنَا أنزَلاهُ قوَآنًا عَرَيًا لعلَكُمْ تَْقِلونَ]1(0), وأمثالها من 
الآبات القرآثبه مما يدل على أنه كلادمٌ عربى مبين اتبع نفس الطريقه المألوفه فى التفهيم والتفاهم عند النّاسء وجرى بنفس 
الأسلوب المتّبع فى الكلام لدى العرب وهم الْمذين نزل القرآن فيهم؛ وبُعث به الرسول الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم 


ثائباً: أن يكون العمل التفسيرى عبازه عن تحديد ظواعر الألفاظ وتعييخ جدود معائيها وقق الأساليب المتعارقه والمتداولة 
لاقتناص المعانى من قوالبها اللفظيه. 


وأسائن هنذا الفرضي أن القراذث ل يلقه الثاني وفعي يه إلقاء معانيه من خلال ألفاظه وفق الأسلوب السائد فى التفهيم والتفاهم 


بخص تعد نك العمل اللشيسيرى على قو عنقا الفرشى: جين التعاقى الى تسعيا القوالباللققب فقا [لأببالبيه والقواعند 
الموضوعه 


-١‏ سوره الواقعه: للا ةما 


1- سوره يبوسف: 8 


ص: ؟/ا١‏ 


والمتعارفه لدى أهل اللغه. 


ولعل الطريقه التى اقترحها المفسّر محمّرد حسين الطباطبائى للعمل التفسيرىء القائمه على أساس تفسير القرآن بالقرآن وفهم 
النص القرآنى على ضوء المعنى اذى يشع منه عند عرضه على سائر النصوص القرآثنه. تنسجم مع هذا اللون من تحديد العمل 
التفسيرى. 


ثالثاً: أن يكون العمل التفسيرى عباره عن محاوله استكشاف المضمون الباطنى للقرآن الكامن وراء مضمونه الظاهرى, والمراد 
بالمضمون الباطنى ليس أمراً ذهنياً منفصالا عن الواقع اللفظى للقرآنء ولا منعزلاً عن عالم البيان والتفاهم ولا منفصالا عن حياه 
النّاس ومُمارساتهم المألوفه فى الحياه بل المراد بالمضمون الباطنى أن لكل كلام يصدر عن أى متكلّم بُعداً ظاهرياً وهو اليكل 
الذى يتجلّى من خلال الألفاظ والدلالات العُرفيِه المستعمله أثناء الكلام» وبُعداً آخراً يقف وراء هذا المضمون الظاهر وهو ما 
يمكن تصنيفه إلى أمور هى: 

-١‏ الدواعى والبواعث والأغراض الأولى التى دعت المتكلم إلى أن يُنشىء هذا الكلام المتضمّن لهذا المعنى الظاهر فإِنّ الكلام 
بحمل فى طياته أغراض المتكلّم عاده؛ غير أن الأغراض القُصوى ليست مما يظهر على السطح أثناء التفاهم الكلامى» وليست مما 


يتجلّى من خلادل القوالب اللفظيه والدلالات المتعارفه التى يتم من خلالها التفاهم والتفهيم» بل يمكن معرفتها من خلال القرائن 
المحيطه بالكلام. 


-١‏ النتائج والعواقب التى تترتب على معنى معن يحمله اللفظ» إذ أن 


ص: ا 


اللفظ لا يؤدى أكثر من معناه المتعارفء ولا يفهم النّاس من هذا اللفظ فى العاده غير ما يشتمل عليه من المعانى المتعارفه» ولكن 
هناكك القليل ممن له المعرفه الكامله بظروف المعنى» وملابساته يستطيع أن يتفهّم من خلال المعنى الظاهرى الْمذى تدل عليه 
الألفاظ. النتائج والآثار التى سوف تلحق هذا المعنى وتترتب عليه. 


مع توا متول انسل وتسماتة غالليظ لد ردن علو جع انين ذافما كذن على كل تقاسن الو وعد عاف عاق كردي 
وعدم تناهيهاء والألفاظ لتناهيها وقلتهاء أضف ةلب ظروف التفاهم والتفهّم وما يلابسها من القيود والحدود الزمائيه 
والمكائته. كل ذلك يحول دون أن ظبز افا 4 تفاصيلها وجزئياتها على منصه الألفاظ بالكلعاتة إذ لايد للألفاظ 
والكلمات إن تعبّر عن معانيها على نحو العموم والكية وتبقى التفاصيل والجزئنات لتتمٌ الدلاله عليها بدوال 0 


؟- إِنّ وضوح المعنى أمر مرحلى تشكيكى له مراتب ودرجات تختلف باختلا.ف ظروف السامع النفسيّه والعقليهء فإنّ المعنى 
الواحد الى يحمله الكلام الواحد قد يختلف فى وضوحه وجلائه باختلاف أفراد النَّاس حسب ظروفهم النفسيه والعقليه فمثل 
عندما يكون هنالكك شخصان أحدهما يعرف عن مدينه ما شيئاً كثيراً؛ لأنّه سافر إليها وشاهدها وعاش بين أهلهاء والآخر لم 
يعرف منها إل الشىء اليسيرء لم يعرف منها إِلَّا ما علمه من خلال إخبار المخبرء فلا شكك أن المعانى التى يتصورها الشخص 
الأول أشدّ وضوحاً وجلاءً من المعانى التى يتصورها الآخرء وهذا التفاوت فى الوضوح يسبب سرعه الفهم وجودته وسرعه اليقين 
ورسوخه بالنسبه إلى هذه الأخبار عند الشخص 


ص: ع١‏ 
الأول بخلاف الثانى.. وهذا يؤدى إلى أن الأوّل يكون أقدر على ضبط تفاصيل الخبر ونقله إلى الآخرين بخلاف الثانى. 


فالمعنى هنا معنى واحد, ولكنّه على درجات فى الوضوح والخفاء. وليس المراد بالوضوح والخفاء؛ هناء وضوح اللفظ فى أدائه 
للمعنى أو خفائه» بل نعنى وضوح المعنى ذاته وخفاءه» فهناكك درجه من وضوح المعنى يصل إليها كل من يطرق سمعه الكلام 
الذى يؤدى ذلك المعنى. 


وهناكك درجات من الوضوح والصراحه لا يبلغها إِلَا القليلون ممن شاهد المعنى وعاشه ومارسه مُمارسه ميدائيه فاعله» وهذه 
الدرجات العُليا من وضوح المعنى وصراحته تعتبر أيضاً نوعاً من المضمون الورائى للألفاظ. 


والقرآن العظيم كلام اللّهِ تبارك وتعالى» وفيه تبيان كل شىء؛ ولكن لهذا الكلام العظيم - كما لسائر الكلام - مضموتاً ورائيا 
باطناً يقف وراء مضمونه الظاهرىء ويعتبر امتداداً له وتفسيراً وتأويلاً له.. لأنّه نفوذ إلى باطن المعنى وغوره؛ ونفوذ إلى مباديه 
قت قتي و حاقل بحر تكله وه ونح ده ومند قو قلا تله وخر قاع وهنا[ |الشؤة ل ع الع لمن هقان كل اكد اه 
من مختصات صاحب الكلام نفسه؛ أو من هو خبير بأغراض صاحب الكلام وشؤونه بالتفصيلء ومن هو خبير بمضامين المعانى 
خبره ميدائيه فاعله.. تجعله خبرته محيطاً بالمعنى ظهره وبطنه» تنزيله وتأويله» وتفصيله وتطبيقه. وجزئياته وخصوصياته. وهذا من 
مختصات الرسول الأعظم صلى الله عليه وآله وسلم وأهل بيته الأئمه المعصومين الّذين أذهب الله عنهم الرجس وطهّرهم تطهيراً. 


١/6 ص:‎ 


فكلى ماورد بشأن اختصاص التأويل والتفسير بالمعصومين عليهم السلام؛ وأنّهم يعلمون جميع حقائق القرآن وعلومه وظاهره 
وباطقة لما من نا د كرقام 


ملس ها كر فى هذا الاقترافن أن الما التفسسرض هر الكقت عساوزاء الظاهر وى البعاق بوالأغراه مهدا من ميختضاك 
الأ.ئمه المعصومين عليهم السلام وَجَْدَهُم الرسول الأ-كرم صلى الله عليه وآله وسلم من قبلء إذ يتيسّر لنا أن نتعرّف على هذا 
التفسير من خلال النصوص الوارده عنهم عليهم السلام بهذا الشأن. 


وقد خلص مما تقدم أن العمل التفسيرى يمكن أن يتم على مستويين: 


-١‏ مستوى تحديد المضمون الأوَّلى للنص؛ ومصدر هذا النوع من العمل التفسيرى مجموعه التنُصوص القرآنيه ونصوص المَدنّه 
الشريفه الوارده بصدد باق المشبهون الأدلك لسن القراى ونا ووف قن تحديد ظروف النص وملابساته فى المصادر التاريخيه 
وغيرها. 


-١‏ مستوى تحديد المضمون الثانوى للنص» ومصدر هذا النوع من العمل التفسيرى هو المَدنّْه الشريفه من الروايات والفعل 
والتقرير المرويّه عن المعصومين عليهم السلام10). 


واستناداً لما تقدّم من القول فى ماهيه العمل التفسيرىء نستطيع القول: 


إن العمل التفسيرى هو صرف الكشف عن مداليل الكلام» سواء كان 


ا انظرة مقالةة العراق 6 محسىء «ماهيه العمل التفسيرى» (ق1: تحديد العمل التفسيرع): فحله: التقريب نث(مجله الكتروفية): 


ع ص: ٠6‏ 


ص: 1.07 


من الألفاظ الظاهره أو المستقاه من بطونها على ضوء النصوص القطعيّه الدلاله والصدور عن النَِّىَ الأكرم محمّد صلى الله عليه 
وآله وسلم, والأئمه المعصومين عليهم السلام» وما يُتحصّل من نتائج بناءاً على ذلكك ما هو إِلَا مراد صاحب النص وهو الله تباركك 
وتغالى» وليش للمفشر أ دور فى تكوّنه ونشأته» بل إن دور المفسّر دور ميكانيكى فقط. 


ماهيه العمل فى التتسير العوضوعق 


من خلال ما تقدم يتبين أن ماهيه العمل التفسيرى هى الكشف عن مراد الله تعالى من نصوص القرآن الكريمء والتفسير 
الموضوعى باعتباره نوع من أنواع التفسير يبحث «وراء الحصول على نظريات قرآنئْه ذات محوريّه خاصه)(1)» وقد مرّ فى الفصل 
الأوّل من متن هذا الكتاب أنّه: «تفسير القرآن بحسب الموضوعات الوارده فيه بمعنى جمع الآيات الوارده فى سور مختلفه حول 
موضوع واحد ثم تفسيرها جميعاً والخروج بنتيجه/(1), أو هو: التفسير الْمذذى يقوم المفسّر فيه «بجمع كل ما يتعلّق بالموضوع من 
اراقى تعد بذ ويه طبير لازا هولق انه الا ستل كل انمقريه عل في اله الأخرى نع الخروج وى نهاقى مدو 
هذا الموضوع القرآنى....4400 مما يدل على أنه نوع تفسير يبحث عن تفسير الآيات القرآنيه بطريقه تفسير القرآن بالقرآن 
ونتائجه مداليل الآيات القرآثيه قد كشف عنها من القرآن الكريم» وهى كُلّيه لا-.جزئيه كما هو الحال فى التفسير التجزيئى أو 
الاستنباطى. 


١ معرفه» محمد هادى» التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيب, ج 1 ص: /ل‎ -١ 
./ السبحانى» جعفر» مفاهيم القرآن» ج١2 ص:‎ -7 
."١١ رضائى الأصفهانى» محمّد على؛ دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص‎ -“ 


ص: اا 


وعليه يظهر أن العمل فى التفسير الموضوعى للقرآن الكريم هو الكشف عن المداليل أيضاًء وإِنّما يدل هذا على أنْ العمل فى 
التفسير الموضوعى عمل تفسيرى بحت وليس مجرد استنباطات» وحيث يختص البحث فيه فى آيات الكتاب المجيد» فهو تفسير 


قرآنى محض. 


ومن هنا فإنْ القول فى ماهيه العمل فى التفسير الموضوعى هو ذات القول فى ماهيه العمل التفسيرى العام باستثناء أَنْ العمل فيه 
ينصب على استكشاف المداليل الكليه لا الجزييه. 


ثانياً: ارقباط التفسير الموضوعى بالهر مونيطيقيا 
اشاره 
إن معرفه ارتباط التفسير الموضوعى بالهرمونيطيقيا بعد أن عرفنا ماهيته» يمكن تحديدها بعد معرفه المُراد بالهرمونيطيقياء وهى: 


لقي اخ من الكلمه اليونائيه «[١ا11‏ لاع لااع ]اع /, بمعنى: (التفسير)» وقد استخدمت هذه الكلمه فى زمن إفلاطون بمعنى 
التوضيح وإزاله الغموض عن الموضوعء كما أطلقها على قسم من أقسام كتاب أرغنون (حول منطق القضايا)» وقد يُقال(1) أن 
هناك علاقه بين الاشتقاق اللّغوى لهذا الاصطلاح (الهرمونيطيقيا) وكلمه «هرمس»» وهو الملا-ك الى ينقل رسائل الآلهه 
وقوانينها إلى الأرض. 

وقد اختلفت الآراء فى الهرمونيطيقيا وطرحت لها مفاهيم عديده منها: 

أوَلا: المفهوم الْذى طرحه شلير ماخر(1 113616 1 [الاع5 1160116 ) والّذى نظر فيه إلى الهرمونيطيقيا على أنّها بمثابه (فن 
الفهم)» والتفت إلى سوء 


.95 انظر: السيفى المازندرانى» على أكبر» دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه؛ ج١» ص‎ -١ 


١78 ص:‎ 


الفهم: بأنّ تفسير المتن معرّض دائماً إلى خطر سوء الفهم(1): ولهذا فهو يرى أنَّ الهرمونيطيقيا هى: مجموعه القواعد المنهجته 
المستخدمه لرفع هذا الخطر وقد اعتبر «إنَّ هدف التفسير هو الكشف عن نيه المؤلف)(7), وذلكك بالتأكيد على محورين: 


الأول: الهرمونيطيقيا اللغويه: وهى فهم القواعد والقوانين لأمنواع العبارات والصور اللغويه والوسط الثقافى الَدى يعيش فيه 
الج لشعدو الذي لعزم وتعده فكره 


والثانى: الهرمونيطيقيا النفسيه: وهى الفهم الفنى والنفسى للذهتيه الخاصه للمؤلّف ونبوغه الخلّاق. 


ثانياً: المفهوم الى عرضه ويلهلم ديلثى (/ا©1611أ1©|11110||آ/الا) , والَدى اعتبر فيه الهرمونيطيقيا علماً يتكفّل بعرض مناهج 
العلوم الإنسائيه وأنْ الهدف الأساسى منها هو الارتقاء برتبه وقيمه العلوم الإنسائه والارتفاع بها إلى رتبه العلوم التجريببه» فهو 
يعتمد على التفريق بين الفهم والتبيين0). 


ثالثاً: المفهوم اذى عرضه بابئر(831131)» وهو من الكتّراب الألمان المعاصرينء الى عرّف فيه الهرمونيطيقيا بأنّها: (علم 


الفهم)» وهذا التعريف يتناسب مع الهرمونيطيقيا الفلسفته لكل من هيدغر وهانس جادامر» حيث 


١-انظر:‏ رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيرئه للقرآن» ص .":٠٠0‏ 

؟- مقاله: بهشتى» أحمدء «هرمونيوتيكك لوازم وآثار): (فارسى)» وترجمته: (الهرمونيطيقيا لوازم وآثار)., فعاة كتاب 
نقد(وترجمتها: كتاب النقد)» ع2 ص: 04 فما بعد. 

*- راجع: أبو زيد» نصر حامد, إشكاليات القراءه وآليات التأويل» ص: .٠١‏ 


ص: ١1/94‏ 
ينظرون إلى مطلق الفهم وتحليل طبيعته وتبيين شرائط حصوله. ولا يحصرونه فى حدود فهم العلوم الإنسائيه(1). 


وبالتأرل فيما عرض أعلاه؛ يتبيّن أن تعدد المفاهيم يشير إلى اتساع هذا البحث واختلاءف وجهات النظر فيه» وقد حصات 
تطورات كثيره فى المفهوم الاصطلاحى للهرمونيطيقيا بمرور الزمن انتقلت بسببها من مجرد أداه لفهم وتفسير المتون الد ييه 
والحقوقيه. إلى التأمّل الفلسفى فى باب ماهيه الفهم وشرائط حصوله(). 


وعليه: فإنٌ المفاهيم الاصطلاحيه للهرمونيطيقيا لم تتفق على معنى بعينه» فبعضها قال أنْها فهم للنصوص والمٌّتون بنحو منهجى 
خاص: وهو قول شلير ماخر وآخر لم يلحظ وجود نص مفسّر بل ذكر الهرمونيطيقيا بما هى هى لا بما هى أداه ووسيله للفهم: 
وهو قول بابنرء والأخير عدّها من أدوات التبيين لا الفهم وهو خارج عن محل الكلام. 


والمحصل: إِنَّ المفهوم اذى طرحه شلير ماخر هو المفهوم الى يعنينا فى هذا البحث(إنَ مفهوم الهرمونيطيقيا هو تفسير النص 
وهدفه الكشف عن نيه المؤلش): وأمًا الآخران فلكل منهما وجهته الخاصه البعيده عن محل الكلام. 


علاقه الهرمونيطيقيا بتفسير القرآن الكريم 
إن العطلج الأناسى الذى قدورى حول الورمو نظا هوه اسلوت كسد 


-١‏ راجع مقاله: بهشتى» ألحند ١ه‏ رمونيوتيكك لوازم وآثار): (فارسى)» وترجمته: (الهرمونيطيقيا لوازم وآثار)» فجلةة نامه فرهنكك 
(وترجمتها: رساله الثقافه)» ع١‏ ص: 178. 
-١‏ انظر: واعظى» أحمد» درآمدى بر هرمونتيكك: (فارسى)» وترجمته: (مقدمه فى الهرمونيطيقيا)» ص: نجه 


ص: 18٠١‏ 
المتن» وهو أمر مشترك فى كل العلوم الإنسائيه ومنها علم التفسيرء ولكنّها تختلف فى عدم اعتبار كل أسلوب لتفسير المتن» لذا 
تمايزت فيما بينها من هذه الجهه. كما هو الحال فى تفسير القرآن الكريم؛ ولأجل إيضاح ذلك لايد من الإطلاع على أهم 

خصائص التفسير المعتبر ليتبيّن الفرق بينه وبين غيره من أنواع التفسير الأخرى. 
خصائص التفسير المعتبر 
إِنْ إجمال ما ذكره المختصون فى خصائص التفسير المعتبر هو: 


لاسن البق كه الحعيول عن معتى المتق وهو المراة التندى للمتكلم والمؤلق» والتصوص المقدسه .هى وشائل وتعاليم 
إلهتّه للبشرء وهدف المفسّر هو إدراكك المعانى والتعاليم التى يتضمنها المتن. 


ثانيا: د الوصرك ل 3لاك رحدو فى سارك الحويس الوتداوظ يو المطاذتي فى قز االصرضي راجتلل اسار ينه الرامر 
الألفاظء وَإِن دلاله الألفاظ تع الوضج اللو والأضول والقواعد العقلاضيه للمحاوره والتى يستخدمها كل متكلّم ومخاطب فى 
جميع الّغات وعلى أساسها 00000 


ثالثاً: وقد يصل المفسّر إلى الفهم التعيينى للمتن بصوره ظنِيه (فهم الظواهر). 


زاعا نوكه بمابين فن التقديير ليقي الفيقينين: أخطاك الففاقر ون نوناد قوانزق المفطلى ف القواعن'اليقالاكه التمحاورة ١‏ يول اللقياة 
فراعف الشبي الى داك باق مظعي من قل القدناء مقل.: الاعده شتير عالر افعو تعضيها الكن قوق هق قبل عفن العلمات ون 
جيه واعتبار التفسير وفهم المتن 


18١ ص:‎ 


يكمن فى استخدام هذه القواعد» وعلى هذا الأساس لا يوجد معنى للنسبيه فى فهم المتن؛ لأنّه يمكن تشخخص الفهم الصحيح من 
غير الصحيح بواسطه هذه القواعد. 


خاميا لأكقر النافيئله الدماقه بيه عضي المقشر .ووم لهو المع انعا جديا درق الحضول علن النقصوة والمرزاء اللجدص البق 
القرآن. 


نادبا لايق للمفن أن تتا النن آزازة و انفكا السسفه و الا شبوف نين يد الأمن إلى الوقوع بالتفسير بالرأى المحرّم 
وغبر الحضر ولأنة أذ بكرن دسدضانا عن افراع سيق (وإن كا وسدذاض سكن حضوي كاملهة): 


سابعاً: إن مصدر القرآن هو الله سبحانه وتعالى وليس لنَّبِىَ صلى الله عليه وآله وسلم أى دور فى تعيين أو تغيير ألفاظ ومحتوى 
الوح وهنذا ما أشاوت إلبه عضن الآباك القر اد ومدها قوله تعال + [ ولو تَقَولَ علها تغض الأقاويل عه للخذنا منة بالبمين تاق 


وعليه: فإنَ التفسير المُعتبر هو التفسير الْمّلتزم بعدم التغيير والتحريف بالقرآن. 
وخلاصه القول: 


إن تفسير القرآن الكريم: هو التفسير الى يُبحث فيه عن كشف مراد الله تعالى فى آياته الشريفه. وذلكك من دون تأثير مسبقات 
المفسّر فى تغيير المُكتّشفء ويجرى ذلكك وفق أصول وقواعد شرعيه وعقلا.ئيِه ومنطققتِه» لذا فهو فهم للمتن منضبط بأصول 


وقواعد. 


-١‏ سوره الحاقه: ك0 


ص: 1١87١‏ 
خصائص التفسير الهرمونيطيقى 
يتمّز التفسير الهرمونيطيقى بخصائص عديده: 


ولا إن فهم المتن فيه هو: حاصل تركيب وامتزاج أفق المعنى للمفسّر مع افق المعنى للمتن» ولهذا فإِنّ دخول ذهن المفسّر 
وقبلياته فى التفسير ليس أمراً مذموماً فيه» بل هو شرط فى حصول الفهم ولا يمكن اجتنابه. 


ثاا: إن الإسدراكك العينى للمتنء لا يعنى إمكان الحصول على الفهم المطابق للواقع؛ وذلكك لأنْ ذهتيه المفشر وأفكارة المسبقه 
شرط فى حصول الفهمء ولا يمكن الاستغناء عنه فى كل فهم. 


ثالغاً: إن فهم المتن هو عمل لا نهايه له. وعلى هذا فإِنٌ هناك قراءات متعدده للنض؛ لخ هم الحتن هو امتراج أفق المعتى 
للمفسّر مع المتن» وعن طريق تغبير أفق المعنى للمفسّر يمكن الحصول على تراكيب غير محدوده وبالتالى تتعدد القراءات للنص. 


رابعاً: لا يوجد فهم ثابت ونهائى وغير قابل للتغيير للمتن. 


غاسا: إن الهندف عن تتسير المتق لسن :قهع وإدراكك قراد المؤلقء فتحن نواجه المين وليس المؤلت» والكاف اهو د قداء 
المتن ولا مرجّح له على غيره؛ فالمتن موجود مستقلء والمفسّر يحاول أن يحصل على فهم النص من خلال الحوار والجدل بينه 
ومن النضن» قلسن مهسا عندنا هذا يلصف الم تكرام سني ينعار ل لابجلاك 


سادسا: ]له 1ن لضن انو وحصي ل قات ود لبرافه مض النيخاطينة 


.01 أنظر: واعظى» لحمل درآمدى بر هر منوتيكك» ص:‎ -١ 


ص: الذااا 


ولا يمكن فصله عن بيئته وثقافته التى نزل فيها(١).‏ وأن نص القرآن تكوّن عن طريق الواقع التاريخى وثقافه عصره(7)سابعاً: إن 
بعض تصوصن القرآن تعثر شواهد تاريكيه عدوت كحت شرال خاصه أمثال؛ الحو القيطان 7(“ الخسله الريك التعويله ولك 
يمكق سرايتها إلى أزنتة أخرى 72 


مناقشه نتائج التفسير الهرمونيطيقى 
بعد التدقيق والفحص والملاحظه فى الخصائص أعلاه نسيل الملاحظات التالته: 


الملاسحظه الأثولى: إن.هى السافل الّتى غفل عنها أصحاب الرؤيّه الهرمونيطيقيّه ولها دور مهم فى تعيين الموضوع, هو اختلاف 
القرآن الكريم عن المتون التاريخبه الأسخرى كالتوراه والإنجيل وملحقاتها؛ فالقرآن نص مقدس من عند الله سبحانه فى جميع 
كلماته وحروفه؛ ومؤلّفه ليس انساناء وهو كلام نقله الي الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم القر نل هد ما تو ل لبه وداه 
وليس له الحق فى تغيير الوحى بالزياده أو النقصان أو أى شكل آخرء 


-١‏ أنظر: أبو زيدء نصر حامد, مفهوم النصء (دراسه فى علوم القرآن)» ص: 5؟. 

.7١١ المصدر نفسه؛ ص:‎ -١ 

#د يسقك أبو ؤجدة (إن ذكر القرآن لبعفى المرجوداتك مكل الجن والشيطان لسن سب الاعتقاه بوجردها الشارسى» فل إن 
القرآن استعار هذه التعابير من البيئه الجاهليه مجاراةً لهم» وإن الإيمان بالوحى مديون لهذا الاعتقاد الخرافى عند العرب»» انظر: 
أبو زيد. نصر حامد, نقد الخطاب الدينى» ص: .118-1١١8‏ 


؟- أبو زيد» نصر حامدء مفهوم النصء (دراسه فى علوم القرآن)؛ ص: .77١ - 7١0‏ 


ص: عم 


وهذا ما أشارت بعض الآيات القرآثنه كما مبّ ذكره؛ وهو ليس كالإنجيل مثلاء حيث دُوّن بعد وفاه النَّىَ عيسى عليه السلام ()) 
لذا يمكن أن نجد فيها أثر البيئه الثقافيه وحتى بعض المسائل الخرافته. 


المافحظة الدانية [ندهة الأمورو المسلمها تأثير القبليات والأفكار المسبقه للمفسّرء ولا يمكن التغاضى عنهاء ولكن يلزم أن يكون 
ذلك بالمقدار الطبيعىء أمَا إذا ازداد هذا التأثير فسوف ينتهى بالمفسّر إلى التفسير بالرأى الممنوع. 


الملاحظه الثالثه: إِنْ القراءات المتعدده وغير المحدوده للنص لها عده معانى هى: 


أولاً: إن القرآن يشتمل على بطون وسطوح مختلفه للفهم؛ فإن كان المقصود من تعدد القراءات هذا المعنى فهو يتفق مع طبيعه 
القرآن» ولا يوجد مانع من تعدد القراءات بهذا المعنى. 


ثانياً: إِنّ وجود التفاسير المتنوعه للقرآن يعتبر أمراً جيداً ومباركاً؛ لأنّه يؤدى إلى نضج فهم القرآن, أى: أنّهِ فى كل يوم يزداد 
الفهم عمقاً ودقه» وتتضح له بطون جديده. 


ثالثاً: إن تعدد الفهم فى التفاسير لا يعنى عدم وجود معيار لقياس المعانى» بل هناك قواعد وملاكات لتشخيص التفاسير 
المحيحدين الباقالنه 


الملاحظه الرابعه: إِنَ الفهم المتغتير يعنى: نضج وتطور الفهم البشرى 


-١‏ آيان» باربورء علم ودين: (فارسى)» وترجمته: (العلم والدين)» ص: 21١١‏ ترجمه: بهاء الدين خرّم شاهى. 


ص: 186 


نتيجه لتطور العلوم البشريّه» وهو صحيح بصوره الموجبه الجزئيه؛ وإِنْ الفهم المتغيّر يدلل على وجود فهم متحؤّل للنصوص.ء مما 
يعنى وجود أكثر من تفسير للنصء حيث لا ينفى وجود واحد منها الآدخرء كما لا يعنى أَنّهِ نهائى وغير قابل للخطأ؛ لأنْ العلوم 
البشريّه وفهم القرآن فى حاله تطور وتكامل» وقد شرط فى صحتها واعتبارها القيام على الأسس والمعايير الصحيحه؛ وإِنّ جميع 
التفاسير وتعدد الفهم البشرى فى حال تخير وتحؤّلء ونفس هذه القضيّه الهرمونيطيقيه متغتيره أيضاء وحينئذ سوف لا يكون الفهم 
اذى قبلنا به أيضاً فهماً ثابتا. 


الملاحظه الخامسه: إِنّ الفهم الهرمونيطيقى على نحوين: 


الأَوّل: فهمٌ يركز على ته المؤلّف وبحاول فهم المراد الجدى فى كلادمه» فباعتبار أن القرآن الكريم ليس تأليفاً بشرياء يكون 
اشع بن لزعل :قد الث دوهي الجر اس الكش عر دراه متها لف الآآيات القر اد 


ص: 18 


والثانى: فهمٌ لا يركز على تنه المؤلفء بل يركز على ما يفهم القارىء من النص»ء وهذا يمككن إجراؤه فى بعض المتون التاريخته 
والأد كه يناك التضوصن المكلاسه الألوقة خصوضا القرآن الكريم؛ لأأنّه كتاب جاء لهدايه البشريّهء والتلاءعُب بمقاصده 
وتجاهلها يوجب الإضلال. 


والاستنتاج: 

تبن مما تقدّم أنْ التفسير الهرمونيطيقى كتفسير القرآن الكريم نوعان: 

الأوّل: ما كان يبحث فيه عن نيه المؤلفء الأمر الى يعنى التفسير والكشف بحسب رأى المفسّر وهو مُحَرّم؛ لأنّه من التفسير 
بالرأى. 


والثانى: يُبحث فيه عن نيه المؤلفء وهو بهذا المقدار يشترك مع التفسير عُموماً والتفسير الموضوعى خصوصاًء ولكنٌ مجال 
عملهما مختلف. فالتفسير الهرمونيطيقى يناول النصوص بوجه عام سواء كانت مقدسه أو غيرهاء بخلاف التفسير أو التفسير 
الموضوعى يتناول النص القرآنى المقدّسء وهذا التفاوت يقتضى أن يكون لكل واحد منهما منهجيته وقواعده المختلفه فى 
الكشف. 


ومن هنا يتبين أن العلاقه بين تفسير القرآن الكريم عُموماً والتفسير الموضوعى خصوصاً والهرمونيطيقيا هى: علاقه العُموم 
والقصوض الخطلن. 
والمّحصل من هذا التمهيد: إِنّ التفسير الموضوعى من نوع التفسير القرآنى الّذى يسعى لاكتشاف مراد الله تعالى فى آياته» وهو 


على هذا تفسير مشروع وليس من نوع التفسير الى يبحث عن مراد نفس المفسّر فى الموضوع (الهرمونيطيقيا)» أى: المحرّم. 
وحجيته قائمه على تحقق استناده للأصول والقواعد المعتبره فى التفسير المعتبر المشروع. 


ص : لاا 
المبحث الأوّل: مفهوم أصول التفسير الموضوعى 
اشاره 


لصون التفسير الموضوعى عباره عن مركب لفظى مؤْلّف من جزئين أساسيين هما: الأصول جمع أصل: وقد مر تعريفه فى 
الفصل الأول من هذا المؤلف بأنّه: الأساس الذى ثبتى عليه المسائل» والتفسير الموضوعى الذى عدف فى الفصل الأول من هذا 
الكتاب أيضاً بأنّه: التفسير الّذى يقوم المفسّر فيه بجمع الآيات القرآنيه المتعلقه بالموضوع الواحد من عموم القرآن ووضعها إلى 
عجن نشم بلطن نه سير لقرآان القن وطيقه باق يجطل كل بمتريه ضاق ته الأخرى ثم الخروج براق 
نهائى حول هذا الموقتوع اوقد كرك كي الاختصاض أن أصول اتسين مركب الأ يس معرقه إلا بمترفد جر 213 


وأثا الم ركب فيه أقوال كثيرة متها: 


إن الأصول التفسيريّه هى: «المناهج التى تَححَدٌ وتبين الطريق الّذى يلتزمه المفسّر فى تفسير الآيات الكريمه...(5). 


.18 انظر: العبيد» على بن مساعد بن سليمانء تفسير القرآن الكريم أصوله وضوابطه. ص:‎ -١ 
."١ العكك؛ خالد عبد الرحمنء أصول التفسير وقواعده» ص:‎ -١ 


ص: ملا 


وإنّها: «العلم الى يبحث عن الأسس والقواعد العامّه التى تُعِين على فهم القرآن الكريم ومعرفه تفسيره؛ والتميبز بين الصحيح 
والباطل منه)(١).‏ 


وهى: «الأصول المسلّمه التى يعتقد بها المفسّر للقرآن الكريم:(؟). 


وإنَّ: «المبادئ التصوريّه والتصديقيّه للتفسيرء والتى لابِدَ للمفسّر من أن يطلع عليهاء ويختار المبنى الموافق لرأيه قبل الشروع 
بعمليه التفسير»)02). 


وإنّ أصول التفسير هى: «الأسس والمقدّمات العلميّه التى تُّعين على فهم التفسيرء وما يقع فيه من الاختلا-ف وكيفيه التعامل 
معه)(26). 

وهى: «القواعد والأسس التى يقوم عليها علم التفسيرء فيبيّن الطريقه المُثلى فى شرح كلام الله تعالى وتفسيره....)(8). 

كما إِنْها: «العلم بالقواعد التى يُتوصّل بها إلى معرفه معانى كتاب الله تعالى واستنباط دقائقه وأحكامه)(2). 

التحقيق فى الأقوال: 

بعد التأمل فى الأقوال التى ساقها العلماء المختصين فى التفسير وعلوم القرآن يتبين: 

.١18 يونس» محمد كبير» دراسات فى أصول التفسير» ص:‎ -١ 

؟- مؤدب» سيد رضاء مبانى تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (مبانى تفسير القرآن)» ص ؟7. 

"- راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج ١‏ ص: 178. 

؟- الطبارء مساعد بن سليمان» فصول فى أصول التفسير» ص: .١١‏ 


ه- العبيد» على بن مساعد بن سليمان» تفسير القرآن الكريم أصوله وضوابطه. ص: 77. 
*- السمعانى؛ أبو مظفر قواطع الأدلّه فى الأصولء ص: ١7؟.‏ 


ص: 1/84 


أوَلاً: إن التعريف الأوّل أقرب إلى التعريف اللغوى للمنهجء إذ انْ تعريف المنهج الى ذكر فى الفصل الأوّل من هذا الكتاب» 
وهو بعيد كل البُعد عن ما نحن فيه. 


ثانياً: إن التعريف القائل بأنْ أصول التفسير هى: العلم بالقواعد التى يُتوصل بها إلى معرفه معانى كتاب الله واستنباط أحكامه. قد 
خلط بين ما هو أصل وما هو قاعده؛ ومن قوله: القواعد التى يُتوصل بها... إلخ, يُفهم أن الْمُراد بها القواعد دون الأصول؛ لأنّ 
العلم بها بمنزله التكليف الواجب تحصيله على المفسّرء والّذى تُبنى عليه النتائج التفسيريّه لا قوام البحث التفسيرى. 


ثالثاً: إن التعريف القائل بأنّ أصول التفسير علم يُبحث فيه عن الأسس والقواعد العامه... إلخ؛ تعريف بالحد الناقص, ولكنّه غير 
مطابق للواقع؛ حيث بعل الأصول اعِلْمٌ) برأسها فى مقابل عِلْم التفسير والحال أنّها جزء منه لا شىء متقابل معهء لذا فإنَّ هذا 


وَانعاً::الظاهر أت المراهبالمقدمات العلقة هوه كزيها كان له مدحقه ف استقاته لتقي وضنهتهة وهنا أصول التفسير» لذا فهو 
عنوان عام تدخل تحته مصاديق كثيره. مثل: شروط المفسّر ومباحث علوم القرآن وقواعد التفسير وغير ذلكك. وعليه فالتعريف 
القائل بذلكك تعريف غير مانع من دخول الأغيار. 


خامساً: إن القول بأن أصول التفسير هى الأسس التى يقوم عليها علم 


ص: 16 


التفسيرء خارج عن محل الكلا.م فى هذا البحث؛ لأَنْ علم التفسير واسع ويشمل كل ماله مدخليه فى تفسير آيات كتاب الله 
البحتة الأضول والقواعد وشروط المفسّر ومصادر التفسير ومناهجه وأجالته واتجاهاته م 


سَالاسأء إن التعريث القافل أن أضول التقسير عى التسلماق الى بحقد بهن المفش للقرآق الكربيء» تعريف أسار إلى أصول 
التفسير» وهو تعريف بالخاصه. أو بعباره أخرى تعريف باللازم؛ لذا فهو لم يُفصّل القول؛ بل أجمله والتعريف على هذا غير وافى 
فى المقام» والحال أن المقام يتطلب التفصيل بما هو لازم لتحديد المفهوم ومعرفه مصاديقه وتشخيصها. 


سابعاً: إن المراد بالمبادئ التصوريه والتصديقتيِه هو ما اشتمل على الأصول والقواعد وشرائط المفسّر ومصادر التفسير(0) إلا أن 
قائلة لفقل اقول فيه رمز بيغا رايا ن: إذافهم القرآنالكري :قاقر على ميادىه أساضية لطر قن النسين بعتواق أصول 
موضومه يادرينة وليه لا لطر في الاتستلال عليها والتسليى يهاذيل قد أنيك ذلك فى منحليه كما آنه يليم محرفنها م قبل 
المفسّر واختيارها قبل البدء بعملته التفسير70)) ومنه يتبتن إن الأصول التى هى المبادئ» ما هى إِلَا التصوريّه منها؛ لأنّها الفرضيات 
القى. بحتة أن رودق بها العفشر وتسم يهاه هذا القول أكتر متاسيه ليشت الأصيل التتسيرص من منابةة: 


والمحصل: 


.17 ص:‎ 2١ راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج‎ -١ 
6 ؟- راجع: المصدر نفسه. ص:‎ 


15١ ص:‎ 


[اتعويكه امضوالة! قتي يتكق معد اد ول قر رطع ركنا [العرده وسط رطا رقيات الأفشيان بولك رفع اونا 
تاكن ليكول" اسدهما القع ومن آمكن القولة بان اصول اللفسين الموضوعى عى نفس أصول التفسير القاءه لأنه بيك فى 
محله سلفاًء عدم وجود الاختلا.ف بينه وبين التفسير إِلّا فى بعض كيفيّاته العمليه وخصوصياته النظريّه» وأنْ العمل فيه هو نفس 
العمل فى التفسير العام للقرآن الكريم» مع بعض الاختلاف فى آلياث الاستكشاف والوسائل بالتبعه ومنه أمكن القول: إن أصول 
التشسير الموضوعى: فى المبادق التضوره النسكمه الى يعتقد بها المفشر قبل البده يعملقه اللفسير وتسكهد إليها قى أضل عمايه 
التفسير؛ وبهذا تمّزت عن القواعد والمصادر التفسيريّه وشروط المفسّر وغير ذلك مما له مدخليه فى صحه واعتبار التفسير. 


مكانه المفهوم فى عمليه التفسير 
لاشكك أنْ علم تفسير القرآن من العلوم المهمّه لفهم كتاب الله العزيز وتدبّر معانيه» وقد حثت الآيات المباركه على تدر القرآن 
الكريم؛ إذ قال الله تعالى: (أقلا يَعَدَبَرَونَ القرءان أ عَلَى قُلُوب أَفْفَالْها]101)» وقال تعالى: (كَتَابٌ أَنرَلَهُ إتيك مُبارك 2 دَبّرُوأ 


ايَاتهِ وَلِتدَ كر أَوْلُوأً الألباب)50)» والتدبّر هو: التأمّل فى الألفاظ للوصول إلى معانيهاء وهذا إِنّما يكون بمعرفه تفسيره؛ وقد وخ 
اللا كانه وكالى أولكة الذين لا سدترون الثر اش واشاد 


58 سوره محمّد:‎ -١ 


"- سوره ص: 0 


ص: لحا 


إلى أن ذلك من الإقفال على القلوب وعدم وصول الخير إليها؛ لذا تُقدت همه المسلمين على تدبّر آياته وفهم وبيان معانيهاء 
خصوصاً بعد رحله النَبِىَ الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم» ولكن المشكله التى حدثت بعد ذلكك هى: 


إِنْ التفسير لم يكن على وتيره واحده عند المفسّرين» بل تغايرت كلماتهم» واختلفت وجهات نظرهم فى الآيات» وتفاوتت 
استنباطاتهم على الرغم من امتلاكهم فى أغلب الأحيان نفس الأدلّه ووسائل الكشف والاستنباط» وقد سبب هذا الأمر فوضى فى 
فهم كتاب الله لن تحمد عُقباها مع استمرار وجودها(١).‏ 


إن استمرار الفوضى المذكوره فى علم التفسيرء تُودى بثمار علم التفسير وتحوّله من علم نافع إلى علم مُضرء والعوده به إلى حالته 
الصحيه يتطلب انتظام العمل فيه على سس وقواعد سماها البعض بأصول التفسيرء وسمّاها البعض الآخر بمبانى التفسيرء وسماها 
غيرهم بمنطق التفسيرء إِلَا أن التسميه بالمبانى أكثر اختصاصاً وأدق مما سبقها ولحقها من التسميات المذكوره؛ لأنّها اختصت 
أصرك اللشمين فاط ول ابعل نع غره عيت اعنرظ الأول 31 الاوك هن القواعك وعلوم القر] ف وتفدرومة لمان ومعناا 
التفسير على تفصيل ثبت فى محله. وأمًا الثانيه فقد أفرزت ذلكك وشخصته وميزته إلا أنها شملتها جميعاً ما خلا علوم القرآن. 


واستناداً إلى ما تقدم: ذكر بعض الباحثين أن وظيفه أصول التفسير هى 


-١‏ مركز الثقافه والمعاردف القر انيه علوم القرآن عند المفسّرين» ج23 ص: اللخلركم وارة 


١3 ص:‎ 


وظيفه تنظيميه لعمليّه التفسير تحفظه من الانحراف وتمنحه الصحه والاعتبار(410 وقد قال بعضهم: إِنّ الأصول بالنسبه إلى التفسير 
كعلم أصول الفقه بالنسبه إلى الفقه. وعلم مصطلح الحديث بالنسبه للحديث(5). إلا أن الفارق بينهما الاختصاص. 


ومن غلال ما تقدم أغلاة ينين أن أصول التفسير علا عوقق عليها صنحه واعبار أضل غمليه التشييره:وآث الإقداء غليها من دوك 
الامتمام بأصول التفسير يجر المفشر إلى التفسير بالرأى أو التفسير الناقص الموجب للإضلال» وهو ما يعد اتحراقاً خطيراً فى 
عمائه التفسيرء ومن الموبقات الكبيره الثى لا تغتفر؛ لأنها تسلب الاعتبار من التفسير )4 ومنه كانت 00 التفسير 
الموضوعى فى عمليّه التفسير. 


ومع ملاحظه طبيعه التفسير الموضوعى وكيفيه استخراج النتائج فيه تتأكد هذه الأهميه وتشتد» وذلكك لقربها من الانحراف أكثر 
من غيرها فى أنواع التفسير الأخرىء إذ تقترب من الهرمونيطيقيا والتفسير بالرأى؛ بسبب تشابهها فى موقف المفسّر الإيجابى فى 
عملت الكسر كما ملق ذكرة حك اجر عماته استتطاق للنضن القراتى موسلا شحريعه الشرئه فى .ذلكن 11 


-١‏ راجع: سرورء عبد الحكيم ميحد لماي ل فدون اللقسير: ص: 23٠١‏ تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الرحمن شميله؛ مؤدب. 
سد رضاء مبانى تفسير قرآن» ص: 18. 

الع الماع تقد :بن لطقى يسرك فى أصوك اللتسير عن 111 الروفى» ذهاد ين غيد اللحمو) ييعرك فى أصوزل التفسير 
ومتاعفة هل 1 

- انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج١»‏ ص: 18. 

- راجع: الأزرقى, أحمد, منهج السّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن» ص: 2/2 


1١95 ص:‎ 

المبحث الثانى: أقسام أصول التفسير الموضوعى 

اشاره 

تبين فى المبحث المُتقدم أن أصول التفسير الموضوعى هى: المبادئ التصوريه المسلّمه التى يعتقد بها لمٌفسٌر قبل البدء بعملئه 
التفسير ويستند إليها فى أصل عمليه التفسير» وقد ثبت فى محله مُسبقاً أن لا فرق بين التفسير العام والتفسير الموضوعى فى أصل 
عله الككفف و الافياء إلا ال النقبير البرضوض نرق علدييا كفن اقم حصرسيياف فى عبله كفيك بالظررقه الخاض» 
به وآلياتهاء لذا فإنٌ طريق معرفه أقسام أصول التفسير الموضوعى مرتبط بمعرفه أقسام أصول التفسير العام» وعليه فلابِدٌ من 
التطؤق أوّلاً فى البحث إلى أقسام أصول التفسير العام ثم تناول أقسام أصول التفسير الموضوعى. 

أوَلاً: أقسام أصول التفسير العام 

لقد قسم بعض المختصين فى التفسير وعلوم القرآن أصول التفسير العام أو ما أطلق عليه بالاصطلاح الحديث ب(المبانى 


التفسيريّه) إلى قسمين: 


ا الأضؤل لعافم وهى الأضول ليت له العملي عت المنتقروين مقا #القر ا ميونكن الب ايلام النضن الاليو من السعريت: 
إمكان فهم 


ص: 1١916‏ 
القرآن وجوازه؛ القرآن كتاب حكيم؛ 15 
؟- الأصول المختصه: وهى الأصول التى اختلف فيها المفسّرون ومثالها: 


أوَله: الأصول الكلاميّه: وهى التى تمايزت على أساسها الفرق والمذاهب الإسلاميّه مثل: حجبه قول وفعل وتقرير المعصوم عند 
الشيعه. والتى يترتب على أساسها اعتبار سّنّه المعصومين فى التفسير. كذلكك حُحجيّه قول الصحابه وبعض التابعين عند أبناء العامّه 
واعتبارها فى التفسير. 


ثانياً: الأصول المنهجبه: وهى المناهج التفسيريه التى يختارها المفسّر ليُجرى عمليِه التفسير على أساسها مثل: منهج تفسير القرآن 


ثالثاً: الأْصول الاتجاهيه: وهى الاتجاهات التى يتبناها المفسّر فى التفسير لبجرى عمليه التفسير وفقها مثل: الاتجاه الكلامى 
والاتجاه الفقهىء والاتجاه الأدبى» و... 


واها الأعيول العندور توف اللصوك الأسقة كف سدور الذاك القرآتنه التى تثبت قطعيه صدور القرآن الكريم من الله 
تبارك وتعالى مثل: قدسيه وإلهيه ألفاظ وكلمات القرآن الكريم؛ وسلامه القرآن من التحريفء و.... وبعباره أخرى هى الأصول 
المتعلقه بشكل النص القرآنى وكيفيته. 


خامساً: الأصول الدلاليه: وهى الأصول التى تين كيفيه فهم وتفسير القرآن الكريم مثل: إمكانيه فهم القرآن» وجود الظهر والبطن 
فى القرآن» 


.177-١70 راجع: رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن» ج1١ ص:‎ -١ 


ص: ا 
و...» وبعباره أخرى الأصول المتعلقه بمتن القرآن الكريم((10١).‏ 
وقسّم البعض الآخر إلى: 


أ- المباق التطفهة وي الجياف) القن شف إلى الأ له الكفي» ولأ يرش إلبها الشكفه يقل : القرآاة وحن الب لنظا ونعتي: 


التفسيرء ولّغه القرآن» وكيفيه فهم القرآنء و... (5). 


وفلاكك تتبي الك المقازه ميطاك كالانلقناى وهر انين :قات لين | ضول التقني) إلى 

-١‏ المبانى الصدوريه: وقصد بها ما ينبت صدور القرآن. أى: أنه كتاب نازل بتمامه من الله تباركك وتعالى» ومثالها: 
الأؤل: كوة القرا فوا ضاهرا عن الله لفظا ومع 

والثانى: تلقّى النَّبىَ محمد صلى الله عليه وآله وسلم الوحى من الله جل وعلا من دون أن ينقص منه أو يزيد عليه. 


والثالث: إبلاغ القرآن إلى النّاس من ناحيه الرسول صلى الله عليه وآله وسلم بتمامه. 


والرابع: صيانه القرآن من أى تحريف وتغيير بعد إبلاغه. 


50-١‏ انظر: مؤدّب» سيد رضاء مبانى تفسير قرآن» ص: الا ل 


050 انظر: مؤدّب» سيد رضاء مبانى تفسير قرآن» ص: لاا ل 


١ 1/ ص:‎ 


والخامس: معرفه موضوع التفسيرء أى: القرآن من وجهه الإعجازء وصدوره عن الله بعنوان أنه معجزه خالده؛ لإثبات رساله اللَبِىَ 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم ونبوانه. 


؟- المبانى الدلاليه: وقصد بها ما تنتظم به عمليّه التفسير ويوجب إعداد منهج التفسيرء ومثالها: 
الأوّل: الحاجه إلى التفسير. 

والثانى: إمكان فهم القرآن وتفسيره. 

والثالث: توقيفيه التفسير وعدمها. 

والرابع: مراتب التفسير واختلاف الأفهام. 

والخامين: فخاطه القرا ن تمده خاض. 

والسادس: لغه القرآن وكونها لسان المفاهمه. 

والسابع: اختصاص تفسير القرآن بعدد خاص وعمومئته. 
والثامن: كون التفسير علماً. 

والتاسع: غايه التفسير وهدفه. 

والعاشر: قصور الترجمه عن تأديه المراد من القرآن. 

والحادى عشر: استمداد علم التفسير من العلوم. 

والقائن عشرة تضين مضاذر التفسيرة أع: ها يكوق مفشرا للقرا فق 


والثالث عشر: ضروره تعثدف مناهج التفسير وألوانها وأسلوبها(!). 


أدانظ شاكر المقدي ميك قراعن الفسير لدض الشيعه والتكه م عدو 


ص: ١4‏ 
المناقشه: 


إِنْ المُلاحظ فى هذه التقسيمات أنّها لم تقم على أساس واحد فى التقسيمء بل كان لكل واحد منها مقسم خاص به فالتقسيم 
الأول قام على أساس: (قبول المفسّر وعدمه)» والثانى قام على أساس: (نوع الدليل الذئ يستند إلبه مخ حبث الأفاده العلمقه)؛ 
والثالث قام على أساس: (نوع الوظيفه التى يؤديها الأصل). 


وبالعدقى :فى وده فلك فس أن الأزل' لمعل فنا فد عله لاله ميد قن افق الأضو ل السيامه وغير المسلمة عند 
المفسّرين» أى: المُشتركه والمُختصه. والثانى خارج عن محل الكلا.م تخصصاً؛ لأنّ ما نبحث فيه ليس أدلّه تلك الأصول وما 
تولده من علم» بل تقسيم نفس الأصول. 


وأمًا الثالث: فهو أكثر انسجاماً وطبيعه المُراد فى هذا المبحث؛ لأنّ الأصول المقسمه فيه نما هى تلكك الأصول التى يحتاجها كل 
نوع من أنواع التفسير. 


ومن خلال ما تقدم يظهر أنْ هناك تقسيمين أساسيين لأصول التفسير بشكل عام يمكن تصورهماء الأوّل قائم على أساس 
الاشتراكك والاختصاص. والثانى قائم على أساس نوع الوظيفه التى يؤديها الأصل. 


ثانيً: أقسام أصول التفسير الموضوعى 
اشاره 
يظهر مما سبق بحسب التقسيم الأوّل أنْ أقسام أصول التفسير الموضوعى أيضاً قسمان هما: 


أصول اتير الموضوعى المتترك مع التشيير العام واد مانت 


ص: 1١09‏ 
صدوريه أو دلاليه» وأصول التفسير الموضوعى المختصه. 
النسبه بين أصول التفسير العام وأصول التفسير الموضوعى 


بناءاً على ماتقدم: فإنّ النسبه بين أصول التفسير الموضوعى وبين التفسير العام من جهه عمليه الكشف وآلياتها المشتركه فى 
مرحله استخراج المداليل الجزئيه التفصيليه من الآيات القرآنيه المتعلقه بالموضوع الواحد المُعيّن هى التساوى. 


وأمًا فى مرحله كشف المداليل الكليه النهائيه» ومرحله استخراج النظريه القرآنيه» فهى العموم والخصوص المُطلق. 


ص: ٠٠١‏ 
المبحث الثالث: أصول التفسير الموضوعى العامّه 
اشاره 


تبن مما سبق أنّ الأصول العامّه للتفسير الموضوعى هى نفس أصول التفسير العام» ونظراً لتناول هذه الأصول فى كتب التفسير 
العام وإشباع البحث فيهاء وانصباب البحث على أصول التفسير الموضوعى المّختصه. سوف نكتفى فى هذا المبحث بذكر نماذج 
منهاء هى 


-١‏ القرآن كتاب موحى من الله تبارك وتعالى 


ذكر الصغير(0): إِنَّ ال الأكرم محترد صلى الله عليه وآله وسلم لم يكن بدعاً من الرسل» بل كان رسولاً كباقى الرّسّل يُوحى 
إله واعدل عي و لكك بقوله تعالى: [إنا ونا إِلَيِك كما أَوْعينا إلى وح وَالنئينَ مِنْ بده وَأَوْحينا إلى إثراهيم وَإش.ماعيل 


دإفحاق ويكثرت والاضاظ وعيس دازرت وتوقش وهات و5 وشليماة واتبنا داف رتور 211 


وقد أكد فى القرآن الكريم بقوله تعالى: [إِنّهُ لَقَوْلَ رَسُولٍ كريم * ذى 


.١1؟ انظر: الصغير» محمّد حسين على» تاريخ القرآن» ص:‎ -١ 


ا سوره النساء: م 


ص: امي 


قوِّ عِنْدَ ذى الْعَوْشُ ممكين * ل . َم أمين](1) على أن الرسول الكريم المطاع هُو جبرئيل عليه السلام(10): ومعنى ذلكك أنَّ 
القرآن الذى أتى به الى محتئد صلى الله عليه وآله وسلم ليس من عنده؛ بل هو قول رسول كريم؛ وهو جبرئيل عليه السلام80. 
وممًا يؤكد هذه الحقيقه ويؤئّدها قوله تعالى: وَانَْجُم إذا وى * ما ضَلَّ صاحهكم وما غَُوى * وَما يَنْطِقّ عَن الْقَوى * إِنْ هُوَ إلا 
حي يُوحى * عَلََّهُ شَديدُالْقُوى)(6). 


إذن يتضح مما تقدم أن القرآن الكريم كله قد نزل على النَبىَ محمّد صلى الله عليه وآله وسلم بواسطه جبرئيل عليه السلام وهو 
ما أجمع عليه المسلمون. 


وكان رواه المسلمين قد ذكروا روايات كثيره تؤكد أنْ القرآن وحى إلهى نازل من الله على ننه الكريم محتّرد صلى الله عليه 
بسحي بسي ا ا ل ا و 0 
8 ال علو بطلى وان قائل: الام لا سيك 


.51-١9 سوره التكوير:‎ -١ 

.١7؟ انظر: مير محمّدى الزرندىء السيد أبو الفضل» بحوث فى تاريخ القرآن وعلومه» ص:‎ 0 -١ 
.048 راجع: البحرانى» سد هاشمء البرهان فى تفسير القرآن» جه ص:‎ -* 

6'- سوره النجم: ١-م.‏ 


6- السيوطى» جلال الدين» الإتفان تق علوم القرآن» ج١2‏ ص: 2.118 رقم 6 6. 


ص: اين 


ولعل من أهم الأندلّه التى قامت على أنَّ القرآن وحى إلهى وليس كلام بشرىء هو إعجاز القرآن الكريم فى تحديه لأن يأتوا 
بمثله على مدى أربعه عشر قرن(1)» ولكن لم يتمكن أحد من أن يأتى بمثله» وهذا يعنى أنّه إن كان كلام بشر أمكن تحديه. 


إِنّ القول بأن القرآن كتاب إلهى أنزل وحياً على ال محمد صلى الله عليه وآله وسلم له لوازم عديده نذكر من جملتها: 
أوَلاً: إن القرآن فى متنه ومحتواه معجزه؛ لذا فهو فوق كلام البشر. 

ثانيً: القرآن كتاب معصوم عن الخطأ. 

ثالثاً: القرآن كلام مقدس. 

رابعاً: القرآن كلام حقء إذن لا يحتوى على الباطل والكذب()؛ لأنّ هدفه إظهار الواقع. 


خايسا القران أكن المعينافن الدبيك أعالةة زد لاله وعينائله انوي على عبائز التعادى الدرفه الأغرى ذل الى هه لذله تعد 
أكثر اطمئناناً وثباتاً فى المصادر الدينيه. 


سادساً: القرآن حُسجه إلهتِه على البشرء والالتزام بآياته وما فيها من أحكام واجب على النّاس أجمعين. 
إِنّ كون القرآن وحى إلهى نازل من الله تعالى مؤثر فى فهم وتفسير 


١-انظر:‏ سوره البقره: رفحي فرت سوره يونس: 77 سوره هود 8-11 ١ء‏ سوره الإسراء: /8. 


-١‏ يقول تعالى: إلا يأتيه الْباطِل مِنْ بين يَدَيْهِ ولا مِنْ حَلْفهِ زيل مِنْ حكيم حميدٍ]» سوره فُصَلت:61. 


ص: إوحرل 


القرآن؛ لأننّه إذا كان القرآن كلامم الله تعالى» فالمفسّر فى التفسير يبحث عن مراد الله تعالى» وإذا كان كلاماً معجزاً ومعصوماً 
ومظهراً للواقع يعتمد عليه المفسّر اعتماداً كامل ويكون له المرجع والمقياس فى حال حدوث التناقض بين التفسير وكلام الله 
المحيده و ذا كان خه اليه #المفش وك فدهن معارف واحكاء السناء الشركة باهرا بها وتنظموالدرنامستهي الحا على 
أساسها.ا 


"- القرآن كتاب سالم من التحريف 
اشاره 


إِنْ الدليل على ضروره النبوه يقتضى وصول الرسالات الإلهيّه للبشر بصوره سليمه غير محرّفه حتى يمكنهم الاستفاده منها لما فيه 
سعادتهم التدتيوكه والأخرريهه إذن فلا حاجه للبحث عن صيانه القرآن الكريم من حين صدوره حتى إبلاغه للنّاس» كأى كتاب 
سماوى آخرء ولكن المؤسف أن سائر الكتب السماويه إِمَا تعرضت للتحريف بعد وصولها لأيدى النّاسء أو أنْها مُجرت بعد فتره 
إبلاغها واختفت؛ كما هو المّلاحظ اليوم» حيث لم يبق عين ولا أثر لكتابى النَبِىَ نوح وإبراهيم عليه السلام» ولا توجد الصوره 
الأصليِه لكتابى النَِّىَ موسى وعيسى عليه السلام» فى حال أن كل من اطلع ولو قليلاً على تاريخ الإسلام والمسلمين» واهتمام 
الرسول الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم وخلفائه المعصومين عليهم السلام, بكتابه الآيات القرآئيه وضبطهاء واهتمام المسلمين 
بحفظ الآيات القرآئيهء كذلك وكل من اطلع على التواتر فى نقل القرآن خلال أربعه عشر قرناء والاهتمام بإحصاء آياته وكلماته 
وحروفه. فإنَّ مثل هذا المُطلع على تاريخ القرآن الكريم لا يخطر فى ذهنه أى احتمال عن تحريفه. 


٠١5 ص:‎ 


وقد استّدل على عدم تحريف القرآن بالإضافه إلى ذلكك ببيان مركب من دليل نقلى وآخر عقلى» ولعل من أهم الأدلّه النقليه 
على حفظه هو نفس الآبات القرآئيه كقوله تعالى: (إِنَا نَحنُ ّنا الذّكرَ وَإنَا لَه َحافِظُونَ ]1 إِنَا أنّ الاستدلال بها ابتداءً يواجه 
مشكله محذور الدور العقلى؛ لأنّها إن كانت تنفى التحريف بالزياده والنقيصه فإنّها مشموله به أيضاء لذا لزم الاستدلال أوَّلاٌ بعدم 
الزياده والنقيصه ومن ثم الاستدلال بالآيه على نفى التحريف عن القرآن, والاستدلال يقع فى قسمين هما: 


الأوّل: عدم الزياده فى القرآن 


لقد أجمع المسلمون على عدم الزياده فى القرآن الكريم, اذ لم يطرأ أى حادث أو عامل أدّى إلى احتمال زياده شىء عليه؛ ولا 
يوجد أى شاهد على مثل هذا الاحتمال» ومع ذلكك يمكن أن بطل افتراض زيادته بدليل عقلى بالتوضيح التالى: 
إذا افترضنا زياده مطلب تام فى القرآن الكريم, فإِنْ هذا يعنى أنّه كان يمكن الإتيان بمثله» ومثل هذا الافتراض لا يتلائم وإعجاز 


القرآن وعدم قدره البشر على الإتيان بمثله. 


وأمَا إذا افترضنا زياده كلمه أو آيه قصيره عليه أمثال: (َمُدْهَامَتَانَ)(1) فإنّهِ يلزم من ذلك اضطراب نظام الكلام واختلال سبكه 


وخروجه عن صورته الأصلته والمعجزه. وفى هذه الحاله يمكن تقليده والإتيان 


4 سوره الحجر:‎ -١ 


"- سوره الرحمن: ع 


ص: كين 


بمثله؛ لأسن النظام والسبكك المعجز للعبارات القرآثيه مرتبط أيضاً باختيار الكلمات والحروفء وبعروض التغيير عليها يخرج عن 
حالته الإعجازيّه. 


وفى حال افتراضنا أن الزياده تمت بإضافه سوره كامله. فإنّ إعجازه الموضوعى يأبى ذلك. 
إذن» فنفس الدليل الذى يُثبت إعجاز القرآن الكريم, هو الّذى ينبت صيانته عن الزياده. 
والثانى: عدم النقيصه فى القرآن 


لقد صرّح كبار علماء الإسلام من الشيعه وأبناء العامّه» وأىدوا عدم تعرض القرآن الكريم للنقيصه كما لم يتعرض للزياده. 
وجاءوا بأدلّه كثيره على هذه الحقيقه؛ ولكن مع الأسفء ونتيجه لنقل بعض الروايات الموضوعه فى كتب الحديث لدى 
الفريقين» والتفسير الخاطىء والفهم المنحرف لبعض الروايات المعتبره» احتمل البعض بل ربما ذهبوا إلى حذف بعض الآيات 
من القرآن الكريم؛ ولكن بالاضافه إلى وجود الدلائل والشواهد التاريخيه المسلّمه على صيانه القرآن الكريم عن أى تحريف» 
سواء كان بنحو الزياده أو كان بنحو النقيصه, وبالإضافه إلى بطلان الحذف المؤدى لاختلال النظام والسبكك القرآنى المعجز 
بدليل الإعجاز يمكن أن نثبت اعتماداً على القرآن الكريم نفسه بصيانته من حذف آيه أو سوره مستقله» يتبين بطلا-ن القول 
اأشصه 


وبعد أن أثيتنا أن كل ماك القران المتداول اليوم هو كلام الله تباركك وتعالى» ولم يتعرض للزياده» فستكون محتويات آياته 
جه من أقوى الأدلّه والحسجِج النقلتِه والتعبديّه» على عدم تحريفه. 


٠١8 ص:‎ 

وأمّا الاستدلال بالآيه السابقه الذكر فهو: 

3 الأيه ليقع لكين نعليو الأول رن قف 1 الك كا وتعنى أن القرآن الكريم كتاب نازل من الله تعالى» ومقتضى 
ذلك أنه لم يتعرض حين نزوله لأأى تغيير أو تلا.عب وإِلَّا فهو خلاف الحكمه من نزوله» وفى الثانيه: ونا لَه لَحَافِظُونَ) حيث 
استّخدم فيها من جديد أدوات التأكيدء والهيئه التى تدل على الاستمرار وقد أكد الله تباركك وتعالى فيها تعهده بحفظ القرآن 
الكريم عن أى تحريف إلى الأبد. 


وهكذا تثبت صيانه القرآن الكريم عن التحريف فى الزياده والحذف ببيان مركب من دليل عقلى» ودليل نقلى(1١).‏ 


وبعد أن ثبت أن كل ما فى القرآن المتداول اليوم هو كلام الله تعالى» ولم يتعرض للزياده والنقيصه. تكون محتويات آياته من 
أقوى الأدلّه والحجج النقليه والتعبديه» التى بُنى عليها التفسير واستند إليها فى موضوعاته وأحكامه. 


٠‏ القرآن كتاب ظواهر آياته حُجّه 


إِنَّ من الركائز المهمّه جداً فى فهم القرآن الكريم وتفسيره حجبه ظواهره؛ وأهم دليل أقيم على ذلك هو: بناء العقلا؛ لأمنَّ 
العقلاء جرت عادتهم فى محاوراتهم ومكاتباتهم الاعتماد على ظاهر كلام المتكلم فى تعيين مراده ومقصوده. ولم يصدر من 
الشارع ردع ومنع عن تلكك السيره؛ كما لم يأت بطريقه جديده بدلاً عنها(9). 


.1*6-111 راجع: مصباح اليزدى» محمّد تقى؛ دروس فى العقيده الإسلامته ج ؟. ص:‎ -١ 


"- انظر: الخراسانى» محمّد كاظمء كفايه الأصول. ص 07 تحقيق» مؤسسه النشر الإسلامى. 


ص: ا 


إذن فهو أمضى هذه السيره وأقرّهاء ونفسها ستكون حُمّجه فى فهم القرآن وتفسيره. وقد نُسب إلى بعض الإخباريين المناقشه فى 
جيه ظواهر القرآن الكريم» وقد طرحت هذه المسأله فى علم أصول الفقه(1) بشكل مفصّلء حيث ذكرت أدله الإخباريين 
والردود عليها هناكك. 


ومن الواضح جداً تأثير القول بيُحجيِه ظواهر القرآنء والقول بعدم حُحجّتها فى فهم جزء عظيم من الآيات وفى تفسيرهاء بحيث إِنَّ 
عدم القول بحَُجيّتها سيسوق التفسير نحو التفسير الروائى المحضء أى: أن كشفه يتحدد بكشف الروايه الظاهرى, بمعنى أنّ مالم 
تكشفه الروايات من مداليل لا يمكن الوصول إليه» فتبقى الكثر من المرادات الإ-لهيه طى الكتمان وهو خلااف حكمه وجود 
القرآن الكريم بين ظهرانى الأمّه. 


وطبقاً لهذا المبنى لا يمكن الاستفاده من ظاهر القرآن دون الرجوع إلى الأحاديث الوارده فى ذلك, وعلى هذا الأساس اتخذت 
بعض التفاسير هذا النحو من التفسيرء كما هو الحال فى تفسير البرهان للمحدث هاشم البحرانى» ونور الثقلين للحويزى. 


ذا ذا كات المفقر يقول به القكو اهن القر ميت فالءالك بصم ف يزه على القرائن النقليه (ظوافي الآباك والروابات) 
وحسبء بل سيلجأ إلى القرائن العقليه أيضاً بُغيه التوصّل إلى فهم الآبات ويشرع بالتفسير الاجتهادى» وبالخصوص فى تلكك 
الموارد التى لا توجد فيها روايه» فإنّه لا يقف عندهاء بل يَقدِم على تفسير ظاهر الآيه بناء على ححجبه الظواهر. 


7١8 ص:‎ 

؟- شموليّه القرآن وعالميّته وخلوده 

الاك لحري اودر 5 ولكل الأزمنه» فهو كتاب هدايه للجميع02)؛ والقرآن الكريم كتاب جامع قد تناول 
كل أبعاد الحياه البشريّه فى الدنيا والآخره. فين الكليات الاق بالهدايه. وأحياناً حتى جزئيات الأمورء فمن جملتها مباحث 


العقائد مثل: المبدأ والمعاد والنبوه والإمامه وهكذا الأبيحاك الأخلاقته وقصص وحوادث الأمم السابقه. كما بين القرآن كثيراً من 
القَوان نين المُتعلّقه بالزواج والطلاق والسياسه والحرب والصّلح والعبادات وغيرها. 


فالقرآن كتاب تخا د حل د يقول تعالى ذكره: [... وَتَزِّلْنَا علَيِك الْكتَابَ تتيانًا لكل شَىْء عب ] ذلك وطعا المعتى فين 
الآيه الأشياء التى لها دور فى تحقيق هدف القرآن وهو هدايه النّاس إلى الله تعالى؛ فلذا علينا أن لا نتوقع فى الثران أن مكسسفق 
كل جزئيات العلوم التجريبيه (مثل الفيزياء والكيمياء وغيرها)» والعلوم العقليّه والنقليته (مثل جزئيات التاريخ)» وهذا لا يُقلل من 
شأن القرآن ومنزلته؛ لأنّه يحتوى على الكلّيات التى يحتاجها الإنسان حتى يهتدى إلى الصواب؛ وبعض جزئيات الأحكام. وهكذا 
فابك الفثه وال سر مشر ونقة للق ] نماك سفن ينهاء 


كما أن هناك الكثير من المطالب وعلى طول الزمان كانت تستنبط من القرآن الكريم بحسب حاجه الإنسان وما تواجهه من 


موضوعات جديده من 


-١‏ يقول الله تعالى: (وَما هُوَ إلا ذِكرٌ لِلعالّمِينَ أ سوره القلم:0801 ومثلها: سوره الأنعام:40. 
5 سوره النحل: 4/,. 


ص: ال 


خلال بطون القرآن وقاعده الجرى والتطبيق» إذ يُستفاد فى ذلكك من العقل والمَنّهء وهذا ما أشارث إليه الأحاديث الشريفه عن 
أئمه الهدى المعصومين (سلام الله عليهم أجمعين)» ومنها: 


ما رُوى عن الإمام الباقر عليه السلام: 


«ظهره تنزيله وبطنه تأويله» منه ما مضى ومنه ما لم يكن بعدء يجرى كما يجرى الشمس والقمر)(١).‏ 


وما رُوى عن أبى عبد الله عليه السلام: «لو كانت إذا نزلت يه على رجل ثم مات ذلكك الرجل مات تت الآيه» مات الكتابء ولكنّه 


حي يجرى فيمن بقى كما جرى فيمن مضى)(١).‏ 


فشموليه القرآن الكريم وجامعته رمز خلوده وعالميته وحياته من الأصول الموضوعه للتفسيرء التى لها تأثير بالغ فى فهم الآيات 
وتفسيرها واستنطاقها وتطبيقها على الموضوعات الجديده. وإن لم نلتفت إلى هذا الأصل فيصبح القرآن مجرد كتاب تاريخى 


خاص بزمان ومكان معتّن وثقافه أمه محدده. 
- القرآن الكريم كتاب حكيم 
أكدت الآيات القرآتيه على أن القرآن كتاب حكيم() نزل من عند 
-١‏ - العياشى» محمد بن مسعود» تفسير العياشى» ج١2‏ ص: 259 تحقيق: سبد هاشم الرسولى المحلاقي؛ المجلسى. محمد باقر» بحار 


3 ال بن يعقوب» ايز الكافى» ج ١ء‏ ص: 02197 ح". 
7'- راجع: سوره النور: ماوم04-0. 


ص: 5 


حكيم(1) وأنزلت فيه الحكمه(7)؛ والحكمه هى: «العلم اذى يرفع الإنسان عن فعل القبيح» وهو مستعار من حكمه اللجام وهو ما 
أحاط بحنكك الدابه يمنعها الخروج. والحكمه: فهم المعانى, وشرعيت حكمه لأنّها مانعه من الجهل. قيل: ومنه الآبه وَمَنْ يُوْتَ 
اللحكمة)(". 


إن من تبعات واستلزامات القول بأنّ القرآن الكريم كتاب حكيم: 


لاديشن أن الحالانت الروحيه لأس إنسات فى غير مطرد.وقانون التكامل حيط بالاتسان فكرا وووجا قن حتاله وجوه ظروف 
طبيعيه, وعدم حصول وضع استثنائى» فهو يحدث على مر الأيام والشهور والسئين تحوّلا مستمراً فى ألسنه البشر وأفكارهم 
وأحاديثهم, وإذا ألقينا نظره فاحصه على تصانيف أحد الكتب فسوف لن نجدها على نسق واحد إطلاقاً, بل لابِدَ من وجود 
تفاوت فى بدايه الكتاب ونهايته, خاصه إذا ما كان الإنسان واقفاً أمام موه من الأحدات الكييرة والساعدة فهو مهما سى وآراد 
لق كرون كاعد على سان ونس واحة ارا عل ساقي اشرق على 5 كك وض اميه ]ذا اكاة أ أو ناشىء فى محيط 


أمّا القرآن فقد نزل على حسب الاحتياجات والمتطلبات التربوئه 
-١‏ راجع: سوره هود: ١؛‏ سوره التجان :ا وسوروع نضلك؟ ١‏ وسوره الجاثيه:؟ والأحقاف:؟. 


.١١7 وسوره النساء:‎ "337١ راجع على سبيل المثال: سوره البقره:‎ -١ 


"- الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج8) ص: 50. 


ص: 51 


للمجتمع فى ظروف وملابسات مختلفه طيله ثلاثه وعشرين عاماً. فهو الكتاب الَذى تحدث عن مواضيع متنوعه, وهو ليس كسائر 
الك :إلى عراكن أله اعرف الاحفاضه أو الساتحه أو الفليفقه أوريايل اسان عات عو الوسيه وأشار الكلقدر و احانا 


عن الأحكام والقوانين والآداب والسنن, وتارءٌ يتحدث عن الأمم السابقه وقصصهم المثيره, و.... 


وهذا دليل على أنه لولم يكن صادراً من قبل الله تعالى لوقع فيه الاختلاف والتضاد, وقد أشار القرآن الكريم إلى هذه الحقيقه 
فى الآيه المباركه: (أَقلا يتَدَبّرَونَ الْقّوَآنَ وَلَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَثْر الله َوَجَدَُوا فيه اختلافاً كثيراً)(1). 


-١‏ عقلاتبه القرآن» بمعنى أنه كتاب يدعو إلى العقل والتعقل» وهو أمر بديهى؛ لأنَّ ما يصدر عن الحكيم لا يكون إلا كذلئ» 
وقد ولع على لكف ناث كترةه متها قله قفا + 21و الذذئ تح وتيك وله تقوفت اللمل والثهان اله تعتلرة تقد وقرله: 
(أفٌ لم وَلِما تَعْبدُونَ مِنْ دُونٍ الله أفلا تَعْقِلُونَ4)01 وآيات أخرى. 


فالقرآن الكريم لم يصف الله سبحانه بالعاقل» ولم يصف نفسه بالمعقول, أما فى موارد كثيره شوّق الإنسان إلى التعقل والتفكير 
بالعقل واستخدامه فى جميع جوانب حياته. إذ يقول الله تعالى: [كَذَّلِك بين الله لَك آيَاتِه 


,/7 سوره النساء:‎ -١ 
/6 سوره الأنفال:‎ -7 


سيور الألبياء ات 


ص: 5١١‏ 
َعَلكُمْ تَعْقلُونَ01(1)» ويقول: إن أََلاهُ قْآنًا عَرًا لعلَكُمْ تَعْقلُونَ1(. 


وقد استخدم القرآن الكريم هذا المنهج فى الاستدلال على وجود الله تعالى كما فى قوله سبحانه: لذ كاك فيهها آلهة إل الله 
اتفذه تفهداة اللد وك العو عه تعرثرة اقلق ركذا فى يفيه الموضرعاك 


وعقلائيه القرآن لها أثر فى تفسيره» ففى حال إذا أردنا استنباط معرفه العالم أو الإنسان أو المجتمع أو التربيه أو.... من القرآن 
الكريم لا نستطيع أن نستنبط شيئاً خارج عن الحكمه أو العقل أو خلافه؛ لأنْ نظره القرآن إلى الإنسان والمجتمع والتاريخ و... 
نظره عقلائيه وتبعث على التفكر(ع). 


#- إمكان فهم وتفسير القرآن 


القرااك الكرى كناب أنرل من الله فسان ادليه اناس وسعاداقيو »تومه وادوا كه وتظيريرة مده المحاليق لكف الرف يوق 
قامت الأدلّه العقليِه والنقلتّه على إمكان ذلك مشروطاًء وقد دلّ على ذلك القرآن الكريم. حيث جاءت فيه دعوه القرآن الكريم 
الإنسان إلى التدبّر والتفكر والتعقل بآياته» فلو كان غير قابل للفهم لصارت هذه الدعوات دعوات لَغويةٌ واللّغْرُ خلاف الحكمه 
ولا يصدر من الله الحكيم جل جلاله» ومثال هذه الآبات قوله تعالى: [ْأَقَلا يَتَدَيَدَونَ القرآن وَلّوْ كان مِنْ عِندٍ عَثِر اللَهِ لَوَجَدُوأ فيه 
اختلافاً 


-١‏ سوره البقره: إفقفة 
1- سوره يبوسف: 1 
بوك سوره الأشياءة ف 


*- راجع: رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن» ج١1‏ ص: .179-1١11/‏ 


ص: اود 
كثيراً) 00 وقوله تعالى: (كتَابٌ أَنرَلاهٌ إتيك مارك لَيدَّبَرُوا آياتِه وَلِيتَدَّكرَ أَولُوا الألباب101). 


ويدل على ذلكك أيضاً آبات التحدى كقوله تعالى: (وَإِنْ كنُْمْ فى رَيْبٍ مما َرْدا عَلى عَثْيِنا فَأنُوا بسرورَه مِنْ مله وَادعُوا 
تناد كة مِنْ دُونٍ الله إِنْ كنْتّمْ صادِقينَ 201 ولو لم يكن القرآن قابلا للفهم والتفسيرء فلا معنى للتحدى والمواجهه ويصبح 
ذلك غير معقول. 


1- عدم قابليه افتراق القرآن عن السُنّْه المطهره 


يقول الله تعالى فى كتابه العزيز: !بالييَمَاتِ وَالزَبُر وََنرَنَا ليك الذَكْرَ لِتبيْنَ لئاس مَا نزّلَ لبهم وَلَعَلَّهُمْ يتفَكرُونَ 5(1), وقد عٌد 
هذا القول الإلهى تصريح قرآنى بأصاله حُحجيّه سَرِنْهِ النَىَ صلى الله عليه وآله وسلم فى بيان كتابه المجيد, إذ أنْ بيانه صلى الله 
عليه وآله وسلم لو لم يكن يج لكان لغواً ومخالفاً للحكمه الإلهتِهء والله الحكيم لا يأمر بشىء يخالف الحكمه. وهذا ما صرّح 
به كبار المفسّرين فى ذيل تفسيرهم للآيه المذكوره(8). 


والجدير ذكره أن المختصين بالتفسير قد بحثوا فى سعه دائره هذه الحَُجِيّه هل تشمل القول والفعل أم أحدهما؟ وقد خرجوا 
بنتيجه مفادهاء أنَّ الى صلى الله عليه وآله وسلم قد قام بتفسير القرآن قولاً وعملاء وأمر المسلمين 


.,/7١ سوره النساء:‎ - ١ 

5- سوره ص: 595. 
*- سوره البقره: 7337 
- سوره النحل: 55. 


ه- انظر: الطباطبائى» محمّد حسين» الميزان فين تفسير القرآن» ج١21‏ ص: 0 1. 


ص: رحلا 


بإتباعه فى جزئيات أحكام الصلاه والحج وغيرهاء وهذا يعنى تفسير القرآن بسن الت صلى الله عليه وآله وسلم وعمله؛ وعليه 
إن من الواضح أن سنت صلى الله عليه وآله وسلم تشمل قوله وفعله وتقريره؛ لأنّْ التقرير جزءٌ من الفعل؛ وقد تركنا الكلام فى 
اثباتاتها لخروجها عن اختصاص البحث فى هذا الفصل. 


وعلى هذا الأساس سيكون بيان أهل البيت المعصومين عليهم السلام للآبات يه فى التفسير أيضاًء وقد دلّ على ذلكك حديث 
الثقلين المتواتر لفظاً ومعنى بلفظه: «إِنَى تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى» ما إن تمسكتم بهما لن تضلوا أبداً حتى 
يردا على الحوض)(١).‏ 

إذن عدم الالتفات إلى سُنْه النّىَ محممّد صلى الله عليه وآله وسلم وأهل بيته المعصومين عليهم السلام غير جائز فى التفسير؛ وهذا 
أحد الأضؤل الموقيرعه لاير محرت تلقن لاله جلى فير كل الآباك: 

4- الواقعيه وخجيّه التفسبر 

اشاره 

ل واك وه رات له القر اذ وخصائصها: بيانها الواقع؛ لأنّه لا مجال فى القرآن للباطل750)» بل هو القول الحق() المطابق 
للواقع . 


ولكن يقع الكلا-م فى التفسيرات التى يُقدّمها مفسّرو القرآن هل هى حق ومطابقه للواقع دائماً أم لا؟ بالخصوص عند مُلاحظه 
وجود المتشابه والناسخ 


١-الفيروز‏ آبادى» مرتضى الحسينى» فضائل الخمسه من الصحاح السته» ج 7 ص م 
؟- انظر: سوره فصّلت: زفرة 


"- انظر: سوره الإسراء: .١7/‏ 


ص: 7١6‏ 
والمنسوخ والأبحاث المعقده فى القرآن فهل أنْ تفسير المفسّرين يكون حُتجه ومعتبراً؟ 


وجواب هذا المؤال واضبح؛ لأننا شاهدنا على طول التاريخ ونشاهد لكا لسري التحوودلى تلم اراد وه تفسيره» بل من 
الأضولاالسلت وقرع :لفك لتر بالأخطاء لا فى التفسير وحسبء بل فى كل العلوم البشريّه فالكل مُعرضون للخطأ والاشتباه 
عدا المعصومين عليهم السلام. 


إذن لا يمكن القول أن كل استفادات المفسّر حق ومطابقه للواقع دون أى خطأء كما لا يمكن تخطثه الاستنتاج والاستنباط إذا 
كان طبق الضوابط العلميّه دون دليل؛ لأنّ آله ذهن الإنسان توصله بصوره طبيعيه إلى الواقع إلا إذا ثبت خطأه. وهذا يجرى فى 
التفسير وفى غيره وفى كل العلوم العمليّه. 


ويمكن بحث الاستنتاج التفسيرى للمفسّر من عده جهات: 
الجهه الأولى: بالنسبه لشخص المفسّر: 


فعندما يكون المفسّر متمتعاً بالشروط اللازمه للتفسير ولا يقدم على التفسير إِلَّا بعد المطالعه الدقيقه والالتفات إلى الضوابط 
ومُلاحظه القرائن» ليس لنا اتهامه دون دليل بالخطأ؛ لأنّ احتمال الخطأ قائم فى جميع العلوم البشريّه والطريقه العقلاتيه فى هكذا 
موارد هى: أن يكون لدى العلماء اطمئنان نسبى فى النتائج العلميّه التى يتوصلون إليها؛ لأنْ ذلكك يورث العلم العادى. 


إذن فاسسقادت المفشر توجب اطمتنانه وتكوة شه محيرهه وهذا المطلب هو نفسة كرئ خض ه ظواهر القرآن التى تحت فى 
أصول الفقه. 


ص: ونا 


يعنى إذا كانت الاستفاده أو الاستنباط من آيه أحكام فيجب عليه العمل طبقاً لهاء ولو عمل خلاف ما استنبط فَإنّه يستحق العقوبه 
ولو اكتشت يعد ذلكه خطأاه فسكوة معدورا. 


أما بالنسبه للآيات المتشابهه والناسخ والمنسوخ والمسائل المعقده فقد اقتّرحت لعلاجها طرق مناسبه تمكن المفسّرين بعد 
التدقيق والتأمل من حل المشكله. 


ومن البديهى أن يتفاوت المفسّرون فى مراتب فهمهم وقوه استنباطهم كما أن صعوبه الآيات ليست متساويه أيضاًء ولكن على 
أمناسجال بهد سكن النقي و اجدواده النافخ على الاتلكتان كك ف امساطة معد | سه والفييةه لد 


الجهه الثانيه: بالنسبه للآخرين: 


إذا قدّم المفسّر بعد رعايته ضوابط ومعايير التفسير تفسيراً معتبرا يكون مصدراً جيداً للمطالعه والاستفاده والنقد والمناقشه من 
قبل الآخرين؛ ولكن لا يحق للمفسّرين تقليده؛ لأنَّ التقليد فى التفسير حرام, إذ أنه سيكون من الأخذ بغير علم فى التفسير ونسبه 
ذلك للقرآن هو نوع من الافتراء على الله تعالى. 


إذن تفسير كل مفسّر غير معصوم ليس بِبْحيجه على الآخرين. 


ص: /1" 
المبحث الرابع: أصول التفسير الموضوعى المختصه 
اشاره 


بعد أن تناولنا فى المبحث المتقدم أصول التفسير الموضوعى العامّه» نعقد البحث فى هذا المبحث لذكر القسم الثانى من أصول 
التفسير الموضوعىء ونريد بها ما تنتظم به عمليِه التفسير الموضوعىء وهى: 


أوَلا: وجود الحاجه للتفسير الموضوعى 
اشاره 


بين المختصون والباحثون القرآنيون فى التفسير الموضوعى. أن الهدف من وجوهه والتأكيد عليه» هو وجود الحاجه إليه؛ وقد 
اختلفت وجهات نظر المختصين فى ذلكك على الرغم من وجود الإيماءه فيها إلى محور واحد لا يمكن عنونته بعنوان معتين؛ 
لاعتماد التعبير على فهم المسمى وذوقه الأدبى» ولكن يمكن قراءه خصائصه من خلال: 


الأولى: حاجه القرآن 


فالقرآن الكريم كتاب نزل لتبيان كل شىء: (بالبينَاتِ وَالزّبْر وَأَنرَنَا إلِك الذكر لين لِلنّاس مَا نزّلَ لبهم وَلَعلَهُمْ يمَفَكرُونَ)(1). 
وبيانه يختلف 


-١‏ سوره النحل: عع 


ص: 718 


عن بقتيِه الكتب العقائديّه والأخلاقيه والقانوتنه والأسدبنه كما أن بيانه شامل للأحكام والموضوعات المختلفه. فتراه يجمل فى 
موضع ويف ص لل فى آخر و...» وطبيعه القرآن هذه اقتضت ضرورتها أن يكون مفسّره عالماً به وخبيراً بطبيعته وأساليبه فى عرض 
الأحكام أو الموضوعاتء ومن هنا كان الجمود على منهج واحد فى تفسيره مشكله من مشاكله؛ وما حركه التطور التفسيريّه 
وققوء المتاميج والاتجاهاك وتغيين الأنالب فى النفسين الأمظليه من مظاهر التغلب على :هذه المشكله وليه :وقد تقل أن اين 
الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم قد قام بنموذجين مختلفين من التفسيرء أحدهما ما يُعرف اليوم بالتفسير الموضعىء ومثاله تفسير 
قوله تعالى: [إِنَا أَعْطَيناك الْكَوْئَر01(4). بأنه: «نهر فى الجنه أشد بياضاً من اللبن وأشد استقامه من القدح. حاقتاه قباب الدّر 
والياقوت», ترده طير خضر لها أعناق كأعناق البخت...(75), والآخر ما صنّفه البعض على أنه البدايات الأولى للتفسير الموضوعى: 
ومثاله: ما تقل من أنّ النَنَ صلى الله عليه وآله وسلم قد فسّر (الظّلم) فى قوله تعالى: لِالَّذِينَ آمنُوأ وَلَم يَلِْسُوأ إيكهّائَهُم بطُلّم 
أوليك تبه الأدخ وق فيكذون )نقد 


بالشركك فى قوله تعالى: [... إنَّ الشّوْك لَظْلْمُ عَظِيمٌ 6(1)» وقد ذكرت ذلكك جمله من كتب التفسير(8). 


.١ سوره الكوثر:‎ -١ 

"- العروسى الحويزىء عبد على بن جمعه. تفسير نور الثقلين» ج 8 ص: )8/٠١‏ ح". 

سوره الأنعام: 7 

- سوره لقمان: .١17‏ 

ه- راجع: الطبرى» محمّد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآن» ج/. ص: 127؛ الطبرسى» الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى 
تفسير القرآن» ج؟» ص: 0502؛ العروسى الحويزىء عبد على بن جمعه؛ تفسير نور الثقلين» ج١2‏ ص: 2/794 ح/101. 


ص: 1" 


ليولا وبال فى أسلوت الااشيرة يصبح واضحاً أذ اران الكرن بحاجه إلى كر من جنويع زأسارت التق غن بولالا: 
ومقاصده. وما ظهور التفسير الموضوعى للرجرة الا كين هذا الإطار. 


الثانيه: طبيعه العلم فى التطور 


إن العلم أياً كان» له أهداف يسعى لتحقيقهاء ولكن لا يتيسر له تحقيق تلكك الأهداف ما لم يصل إليهاء لذا إن العلوم من دون 
استثناء تملك منظومه كبيره ومختلفه من الوسائل والأ.دوات للوصول إلى أهدافهاء وقد اقتضت طبيعه العلم التطور لمواكبه 
الاحتياجات والوصول إلى تحقيق الأهداف والغايات بنحو أفضل وأحسن وأدق وأعمق وأسرع, لذا فإنّ وسائلها وأدواتها تتطور 
تبعاً لذلك بمرور الأيام وتقادم الزمان» وعلم التفسير لا يخرج عن هذه القاعده أيضاً؛ لأنّه علم يمتلك المناهج زالأبيايت 
والأدوات المختلفه للكشف عن المراد الإلهى وهو هدفه الى يسعى لتحقيقه وهى متغيره ومتطوره أيضاً بتطور الزمان وتقادم 
الأيام» ولا فرق بينه وبين ن العلوم الأخرى إِلّا فى ضروره كون وسائل الكشف الحديثه وسائل مشروعه وموصله للمطلوب. وعليه 
فإِنٌ ظهور المناهج الحديثه وتجديدها وتطويرها كظهور التفسير الموضوعىء هو من متطلبات طبيعه العلم فى حاجته للتطور. 


ص: ”3 
الثالثه: قصور التفسير الموضعى 


ذكر محقهد على وضاي الأصفهاتى فى بياث أوجة الاتسلات :بين الشسير النوضوعى والتفسير التجزيتى :"إن التفسير التتجرينى ب 
مدلول الآيه بصوره مستقله عن بقتِه الآيات, وإنّه ينظر إلى زاويه من زوايا الموضوع ويّعطى رؤيه ناقصه حول الموضوع؛ وهى 
مسأله فى غايه الخطوره؛ إذ تؤدى بالأفراد إلى الخطأ فى فهم آيات الله تعالى وبروز الخلافات المذهبيه وأشباهها(!), وهذا الأمر 
يعنى جزئدٍه النتائج المترتبه عليه وهو معنى القصورء لذا فإنّ من الطبيعى أن يبحث المفسّر القرآنى عن منهج أكثر قابليه 
وخلاف ذلكك ستبقى الكثير من المقاصد والدلالات القرآثيه من دون استكشافء الأمر اذى يعنى عدم الوصول إلى الهدف من 
نزول القرآن المجيد وهو: تبياناً لكل شىء. ومنه كان المنهج المطلوب لدفع هذا الإشكال هو التفسير الموضوعى؛ لأنّه منهج 
بجعل كل آيه قرينه على فهم الآديه الأمخرى ويوصل الآيات بعضها مع البعض الآخر ضمن سياقها العام والخاص» ثم الخروج 
برأى نهائى حول هذا الموضوع القرآنى. 


الرابعه: مواكبه الاحتياجات البشريّه 


دكرق كب الااض اذه قراقه الشمير النوقوض عليعه الكيفاهات الشغرنه فى قلف الحراني السافه وهده 


الخامي يكت فى قرت الحاسه اليه بوعودا وانسمزارا. 


.15 انظر: رضائى الأصفهانى؛ محمد على؛ دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص:‎ -١ 


ص: 335 


واستناداً لما تقدم فإنّ هذه الخصائص المنظوره على أنّها أسباب أدّت إلى قيام الحاجه فى ظهور التفسير الموضوعى ووجوده. 
وكات بكم تى عنليا احير لتوتسوعر قر اذ صميو العرتوضي ع تدان جر ويل كرد احتياج» مكرة وده ولجوداً 
لَغويَء والعمل به عملا عبثياء وباستمراره البحث فيه يصبح البحث خالياً من كل ثمار أو نتائج» ويتحوّل البحث فيه إلى مجرد ترف 


علمى لا يُسمن ولا يُغنى من جوع. 
ثانياً: إمكانيّه استخراج النظريّه القرآنيّه 


إن الهدف الأساسى للتفسير الموضوعى كما صرّح به المختصون بالتفسير وعلوم القرآن هو: الخروج برأى نهائى للقرآن الكريم 
فى موضوع معتّن(1)» وقد قال محتّد باقر الصدر فى ذلكك: «... فالدراسه الموضوعته هى التى تطرح موضوعاً من موضوعات 
الحياه العقائديّه أو الاجتماعيّه أو الكونبه.. وتتجه إلى درسه وتقييمه من زاويه قرآئنه للخروج بنظريّه قرآئئه بصدده....(70), 
وكدايق هذا لفك يتوقف على وجود النظريّه القرآئيه أساساً فى الموضوع؛ وإلآ سيكون الأمر من قبيل السالبه بانتفاء الموضوع؛ 
وقد اتيت هذا المحرد قوله عات : 03.1 نا عَلَيِكَ الْكتَاب تبان ِكل َي .#201 ففظ كل) فى الآيه الشريفه من الفا 
العموم؛ وهى لفظه تدل بالوضع على العُموم والشمول لجميع أفراد مدخولها(؟). 


١-انظر:‏ المصدر السابق» ص: ."1١7‏ 

.١17 الصدرء محمّد باقر» المدرسه القرآثيهء» ص:‎ -١ 
.88 سوره التحل:‎ -'“ 

؟ت المظفره معد رفياء اول الفقهه ج١»‏ ص: .15٠‏ 


ص: 777 
وأما معنى الشىء» فقد قال الشريف الجرجانى: «الشىء: فى اللّغه: هو ما يصّح أن يُعلم ويُخبر عنه؛ عند سيبويه. 
وقبل: الشىء: عباره عن الوجود. وهو اسم لجميع المكوتاك خرها كان أو حجورهراء ويضّح أن يُعلم ويُخبر عنه. 
وفى الاصطلاح: هو الموجود الثابت المتحقق فى الخارج)(1١).‏ 


ولا خلاف فى أنَّ القرآن الكريم تبيانٌ للعباد فى أمور دينهم ومعاشهم؛ ولكن على تفصيل يظهر من روايه الإمام جعفر بن محمد 
الصادق عليه السلام الى نقلها الكلينى قائل: رعن غده من أصحاببا عق أحمد بن محد بن ستانه عن يوس بن يعقوب» عن 
الحارث بن المغيره وعده من أصحابنا منهم عبد الأعلى وأبو عُبيده وعبد الله بن بشير الخثعمى» سمعوا أبا عبد الله عليه السلام 
يقول: إِنّى لأ-علم ما فى السماوات وما فى الأرضء وأعلم ما فى الجنّه وأعلم ما فى النار - وأعلم ما كان وما يكون- ثم مكث 
فل قرأى أن ذلكه كتثر على هن سمعة انيه - فقال: غلمت ذلك مق كتات الف عذ وجل - إن الله يقؤل؛ فيه غبياق كل فى 001 
وتحليل الكلام فى هذه الروايه يدل على أن منشأ العلم الأساسى فى هذه الدنيا ومصدره هو القرآن الكريم؛ وحيث إن تفصيل 
علم الإمام الصادق عليه السلام جزئى ومستوعب كزين يكو أن يكون من أحكام الموضوعات فى السماوات والأسرض 
كإشاره لعالم المادّه» والجنّه والنار كإشاره لعالم المعنىء وإِنّ القرآن الكريم بتعداد آياته وألفاظ كلماته لا يُعطى هذه الوسعه 
من العلم؛ لخروج الكثير من موضوعات العلوم عن 


-١‏ الشريف الجرجانى» على بن محمد بن على» كتاب التعريفات» ص: 37 رقم: لير" 


"- الكلينى» محمّد بن يعقوب» أصول الكافى» ج١2‏ ص: 0 ح3,. 


ص: انحر 


اختصاصه كعلم الكيمياء والفيزياء وما أشبه. وهو أمر صحيح على نحو الموجبه الجزئنه. ولكن مقتضى قول تبياناً لكل شىء هو 
التوضية الك ولا شكك أن هذا الأنمر يستلزم التناقض الواضح والبتّن» وقد صرّح بعض المختصين بأنْ ظاهر آيات القرآن 
الكريم كتاب لا تدل على - جميع العلوم البشريّهء وإنّما هناكك إشارات إلى , بعض العلوم والمباحث العلميّه التى وردت بشكل 
عرقي واستطراد: ولبسة يشكل أساسن 233 


وضاءاً على هذا دكه أن السك مشي من العلوم فى القرآن الكريم» هى 
الصنف الأوّل: العلوم الديتيه» وهو ما ورد فى تفسير الآآيه المباركه الآنفه الذكر(2). 
الصنف 0 0 التحعلقه بالأمور المادئه والتى ار 0 ايده 5 العرية ا 


د عي أفلا بَؤْمِنُونَ * ولا ف الأوض روات أن يسك يوع ويعكًا نه اجا 0 + وَعكلًا 
السَّمَاء سَفَْا مَحْفُوطًَا وَهُمْ عَنْ آيَاتَهَا مُعْرضونَ * وَهُوَ الى حَطَقّ الليلَ وَالنهَارَ وَالسَّمْسَ وَالْقَمرَ كلَّ فى فلك يَسْبخونَ (. 


.1717/-١8١ راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» د رآمدى بر تفسير علمى قرآن» ص:‎ -١ 

؟- راجع: الطبرى؛ محبّرد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآن» ج ١‏ ص: 8١٠؛‏ الطوسىء محتّدد بن الحسنء التبيان فى 
تفسير القرآن, ج ع ص: 5١8‏ و582. 

يروي لأا المي 


ص: ع" 


واستناداً لما تقدم يتين أن القرآن الكريم كتاب يحتوى على جميع العلوم بالتفصيل الى سبق للتؤء وهذا يعنى أنّه شامل للنظريّه 
أيضاً فى جميع العلوم وبمختلف الموضوعات. 


ونتيجه القول أنه ثبت مسبقاً إمكانيه تفسير القرآن الكريم وجوازه؛ وهنا ثبت وجود النظريّه فى القرآن الكريم» إذن يمكن 
استخراج النظريّه من القرآن الكريم» وهو عمل لا يتحدد بنوع الموضوع ومكان وجوده. 


ثالثا: وجود الوحده الموضوعيّه فى القرآن الكريم 


إن التفسير الموضوعى تفسير قائم على جمله من الخصوصيات الخاصه به» منها: وجود الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم» 
إذ أَنْ وظيفته كتفسير هى: الكش والبيان والإظهار للمقاصد والدلالات» وكتفسير موضوعى هى: الكشف عن النظريّه القرآنئه 
فى الموضوع الواحد من الآيات القرآنيه ذات العلاقه فى عموم القرآن الكريم؛ وهو ما يُسمّى بالوحده الموضوعيه فى القرآنء 
فالوحده الموضوعييه عنوان مركب من جزئين هما: الوحده والموضوع., وقد عرفت الوحده بأنّها: «الانفراد» والواحد فى الحقيقه 
هو الشى ء الذى لا جزء له البتّهه ثم يُطلق على كل موجود حتى إِنّه ما من عدد إلا وبصي أن يُوصف بهء فُقال: عشره واحده: 


ومائه واحده» وألف واحد....)(012). 


وقد ذكر أبو البقاء الكفوى فى الكليات: دكل مركب فله اعتباران: الكثره والوحده. فالكثره باعتبار أجزائه» والوحده باعتبار هيئته 
الحاصله فى 


-١‏ الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمدء المفردات فى غريب القرآن» ص: لاهلا 


ص: 77160 


تلكك الكثره ولحت اذ الكثيره لقي ماده والهيئه الاجتماعيه الموحده تسن صوره»() ومنه يظهر أن للوحده تفسيرين: 
أحدهما الانفراد. والآخر الاتحاد أو صيروره الاثنين فما فوقهما وعدا فيُقال وحده الدولتين أو )وسغلاة القوانين مثالا وقد تعن 
هذا المعنى الأخير بالاستعمال(؟). 


وأمًا الموضوعيّه فقد مرّ الكلام عنها فى مقدّمات هذا الكتاب بأنْها لفظه صيغت على وزن المصدر الصناعى من اسم المصدر 
(موضوع) المأخوذ من (الوضع). 


وذكر محمّد محمود الحجازى أن الوحده كمركب وصفى تعنى: «اتحاد الموضوع الُذى ذكر متناثراً من دون تباين أو اختلاف» 
ذل ورلت :وساف نو قوق كايله أ تكردا يجان الخرى وهاه الروعيوه (لنلد ,اننا الرجعديوا البوشكوكية فى الذر اذ الكزي 
كاصطلاح. فقال عنها: هى «البحث عن القضايا الخاصه التى عرض لها القرآن الكريم فى سوره المختلفه. ليُظهر ما فيها من معان 
خاصه تتعلق بالموضوع العام اذى نبحثه لتحقق الهدفء وهو الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم00)» ولو تتبعنا موضوعات 
القرآن الكريم يتيين لناء أن المعانى الخاصه التسلقة بالموضوع العام هى أجزاء ذلكك الموضوع العام المتكون منهاء فلو أخذنا 
مثلا خرمه شرب الخمرء فإننا سنجد أن القرآن 


ابالحيوض ‏ الكقتورى» ريق مراسي»: الكلّيات (معجم الع تحاف والقروق اللقوف او طى؟ وان نين شدقات دروسشن 
ومحمّد المصرى. 

"- راجع: الحجازى؛ محمّد محمود, الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم» ص: 18. 

“انك المضدر نفسة: 

ع- المصدر نفسه. 


ص: 5 


الكريم تناولها فى أربعه سور قرآثنه هى: سوره البقره» وآيتها: [يَسأنُونَك عَنِ الْحَمْرِ وَالْمئِيرِ قل نيما إن نم كبيرٌ ومَنَاْحٌ لِلنّاسِ 
وَإِنْمَهُمَا كبر من نَفِْهمَا. 2) وسوره المائده» وآياتها: ا انها الذي اويا ا ا 
عَمَلِ الشَّيطانِ فَاجْتَيبو اماك الخو * نما يُريدُ الّطَانُ أن يوقع بكم الَْدَاوَة وَالْيِفْضَا فى الْحغْرِ وَالْعِِرٍوَيَضْدَكمْ عن ذكر 
الله وَعَن الصّلاء هَل أَسّم ؛ مُنَتَهُونَ 75(1)» وسوره النساء وآيتها: أ يق مرا ريا شه َم 5 عم الوا يا 
ولو »» وسوره النحلء» وآيتها: وين تَمَرَاتِالخبالٍ وَالأغابٍ تتح دون مِنْهُ مركا وَرذْقًا حترن إن فى ذَلِك لآية لقم 
َعملوة) 1( 


فنلاحظ فى الآيات أعلاه أن القرآن الكريم بين فى كلل آيه جانباً من جوانب الموضوعء ففى سوره البقره بين جانب النفع 
والضرر فيه» وفى سوره المائده بين جانب ماهيّته وحدّد الموقف الشرعى منهاء وفى سوره التساء ذكر أنه سبب للعداوه والبغضاء 
بين النّاس» وبين الام وبين الله تباركك وتعالى بتركك الصلاه التى هى خبل الوصل بين العيد وريه وفى سوره التخل يبن آثاز 
الخمر السلبيه والتى من أبرزها سلب العقل من الإنسان والإدراكء وفى الآيه الأخيره بين مادته الأَوَلئِه وما تعطيه من نتائج سلبيه 
وإيجابته يحددها نفس الإنسان» كذلكك بين مكانته الاقتصاديّه» وإذا ما ججمعت ورتبت وسلسالت 


-١‏ سوره البقره: احركرة 
7 سوره المائده: -41. 


بوك سوره التساة” رةه 


6'- سوره النحل: 8 


ص: / 


هذه النتائج الجزئيه بشكل منطقى فستحصل على نظره قرآئنه نهائيِه متكامله بشأن الخمرء وهذا إن دل على شىء فإنَّما يدل على 
وجود الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم, إذ أن ما أمكن إثباته فى موضع من القرآن أمكن إثباته فى جميعه» حيث إِنَّ 
البحث يدور حول دائره الوجود والعدم. 


إذن فالوحده الموضوعيه موجوده فى القرآن الكريم وثابته فيه» ولكن على الرغم من وضوح هذه الحقيقه إلا أن البعض يُنكرهاء 
وقد ذكر البيومى أن سبب الإنكار كان لأنّ المنكرين ذهبوا إلى أن نظام التأليف عند النَّاس غيره فى كتاب الله تعالى» حيث لا 
يخضع الكتاب المبين إلى قواعد بشريه يُراعيها الكتّاب فى عصر ماء ثم يأتى جيل جديد فيرى من القواعد ما ُخالف ما تقدّمه 
فإذا تعتدوت الموضوعات فى السووره الزاتحدة فاؤمر رامو جل ذكرة ويرا 11 


وقد رد بعض الباحثين القرآنيين والمفسّرين بِأنَ عدم تبويب الكتاب بشكل موضوعى كما هو المعمول به فى الكتب البشريّه. لا 
يعنى عدم وجود الوحده الموضوعيّه؛ لأنّ «القرآن الكريم لم يُجمع بشكل موضوعى.. أى لم يوضع كل موضوع منه فى فصل 
مستقل.. بل إِنْ الآيات اماه بموضوع واحد تقاسمتها عشرات السور...750) لذا فهو «ليس كالمؤلّفات البشريه كك عرقوها 
واحداً وتلتزم به» بل نسيج وحده. فقد يُذكر الموضوع فى جمله واحده أو طرف منه فى موضوع وأطراف فى أخرىء ومسهباً هنا 
ومقتضباً هناك, وقد يُكرر أجزاءً هناكك)(4)5 وقد أسند سبب ذلكك إلى أنّ القرآن الكريم 


.419 البيومى» محمود رجب» إسلاميات» ج0037 ص:‎ -١ 
.119-١18 الحسينى الشيرازى» محمّد رضاء التدبّر فى القرآنء ج١ء ص:‎ -١ 
.7" محمّد» عبد السلام محمد دراسات فى القرآن الكريم من التفسير الموضوعى» ص:‎ -" 


ص: /77 


كتاب نزل بحسب احتياجات البشرئّه المختلفه تجرماء ووقه كان عر كود بزمان أو مكان خاصين(1١))‏ وكان فوووا ع كل 


فويرية أن يقلح سه الازقزية قا متك انين بحر ل مرضيرع زا ]فالمارسن (الظاره القمرككة) لاقناظ المويكلة ود لك الموضرء: 
وخلاصه القول: 


ِنَّ ثبوت وجود الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم أمر مفروغ منه إذ لو لم تكن هذه الوحده موجوده فيه» لما أمكن المفسّر 
الموضوعى من الخروج بنتيجه نهائنه حول ذلكك الموضوع من خلال جمع الآيات المتناثره فى عموم الكتاب المجيد لعدم وجود 
ألر عل بوالازعالك فيا ينوا 


رابعاً: اتخاذ التفسير الترتيبى قاعدةٌ للانطلاق فى التفسير الموضوعى 


لقد بين محتّرد باقر الحكيم فى كتابه المجتمع الإنسانى فى القرآن الكريم: إِنْ التفسير الموضوعى ولد فى أحضان المنهج 
الترتيبى (التجزيئى) فى التفسير منذ بدايات تكوّن علم التفسير» ولم يكن انذاكك شاملاً لكل القرآن الكريم» والجاكان 
المقكروة شفوة لجان وأثناء تفسيرهم الترتيبى عند موضوع من الموضوعات القرآنيه كك: (الإلوهيه) أو (التقوى) أو (الشفاعه)» 
فيفردون له بحناً مستقلاء محاولين بذلكك استكشاف النظريّه القرآئيه الخاصه به» من خلالى عرض وتفسير كل الآيات التى 
أشارت له وفى مختلف المواضع. 


«وقد تطور هذا المنهج فى عصرنا الحاضر -تبعاً للحاجه إليه- حتى 


١-انظر:‏ إيزدى مباركه. كامران» شروط وآداب تفسير ومفسر» ص: لمارة 


ص: ارم 
أصبح منهجاً مستقالا فى البحث والتدوين» وشاملاً لكل القرآن الكريم»(1). 
وذكر محقيد باقر الصدى أن تطور هذا الأسلوت و#تجحد عل الآسلوب التعزقى كان سيت أربعة مبرراث: 


لأوّل: المبرر العلمى: وهو حاله التفاعل مع الواقع الخارجىء إذ إِنّ المفسّر يبدأ من خلاله بالواقع الخارجى ثم ينتقل إلى القرآن 
الكريم؛ ثم يعود إلى الواقع الخارجى مره 06 بنتاج بحثه داخل القرآن» وهو أوسع اقنا وأريص اكد لاله باعتبار أنه يتقدم 
طاو على التيسي دبا قومه بلق ابو اهدي هذا قل للق ١ق‏ فده الداسه على ١‏ لليعوجة و لوطاق :)لجس فكة النقت لا دوه 
الطريق الوحيد للحصول على النظريات الأساسيّه للإسلام وللقرآن تجاه الموضوعات سواء كانت قرآنيه أو حياتيه. 


الثانى: المبرر الروائى: وهو ظاهره الاستنطاق القرآنههه حيث أشار الصدر فى بحوثه القرآثنه إلى كيفيه معالجه الواقع فى ضوء 
النص الإسلامى» فذهب إلى أن القرآن الكريم المبسلن للتصى الأساان ركرة يكابة الأطان الذي تعرض عليه وقائع الحياه. 
ليقول رأيه ويُبدى تفسيره» فهناكك إذن نص سماوىء وهناك واقع يختزن التجربه البشريّه بكل أبعادهاء ولا يمكن الفصل بين 
هذين الواقعين: (النص والتجربه البشريّه). 


وقد اعتمد محتّد باقر الصدر على هذا المبرر فى ترجيح المنهج الموضوعى فى التفسير على المنهج التجزيئى؛ استناداً لكلام 
الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام» قاله وهو يتحدث عن القرآن الكريم: «ذلكك القرآن 


١-ا‏ » محمد باقر» المجتمع الإنسائ ف القرآنا 3 3 
:. باقر نى فى يمه ص 


ص: 77١‏ 
فاستنطقوه ولن ينطق» ولكن أخبركي عنه: ألا إِنَ فيه علم ما يأتى» والحديث عن الماضىء ودواء دائكم, ونظم ما بينكم)(1). 


وأمَا وجه الاستدلال بكلام الإمام عليه السلام فيكمن فى التعبير بالاستنطاق الّذى جاء فى كلامه عليه السلام» حيث اعتبر عمليّه 
التفسير الموضوعى بوصفها حواراً مع القرآن الكريم استنطاقاً له» وطرحاً للمشاكل الموضوعيه عليه بقصد الحصول على الإجابه 
القرآنيه عليها. 


والجدير ذكره أنْ عمليه الاستنطاق التى تحدثت عنها روايه الإمام لم تحدد كون الموضوع من خارج القرآن الكريم أو داخله. 


القالكالسرن العمل« والدراقبية أن شوعل الشيدي الشاناكى كنوظ طويل حصتد ا لاله ينل | من مويه الحينه ويعديك ابسووة الناسة 
وهذا الشوط الطويل بحاجه من أجل إكماله إلى مده زمنيه طويله أيضاًء ولهذا لم بحظ من علماء الإسلام الأعلام إل عدد 
محدود بهذا الشرف العظيم» بينما يحل التفسير الموضوعى هذه المشكله فى التفسير التجزيئى بزمن أقصر(؟). 


الرابع: الميزو :الغي: والتزاد يه المثارنه ال عقنها العيين الفدؤ ني الاتجاء الذص ساوك عله الأيحات النقهية والاقجاء الذى 
سارث عليه الأبحاث التفسيرئه» حيث انتشر الاتجاه الموضوعيى والتوحيدى على الصعيد الفقهى» وما تخطاه من خطوات كبيره فى 
هذا المجال أدت إلى نموه وتوسعه وإثرائه» فالفقه هو بمعنى من المعانى تفسير للأحاديث الوارده عن الل صلى الله عليه 


-١‏ الكلينى» محمد بن يعقوب» أصول الكافى» ج١2‏ ص: ١‏ ح»7. 
-١‏ انظر: الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: عع 


ص: إفرف 


وآله وسلم والأ-ئمه المعصومين عليهم السلام؛ بينما سيطر الاتجاه التجزيئى فى التفسير على الساحه وعلى الصعيد القرآنى عبر 
ثلائه عشر قرناً تقريباً. 


وقد ذكر الصدر نوعين من الكتب الفقهيه: كتباً فقهيه شرحت الأحاديث حديثاً حديثاًء وكتباً فقهيه أخرى لم تتجه هذا الاتجاه - 
وهى تشكل القسم الأعظم- بل صنّفت البحث إلى المسائل وفقاً لوقائع الحياه ومثالها: كتاب جواهر الفقه للقاضى عبد العزيز بن 
السرّاج الطرابلسى؛ وهو من أعلام القرن الخامس الهجرىء حيث كان عباره عن شرح لروايات الكتب الأربعه. ولكنّه ليس شرحاً 
ذا حالكيع الكويعه ووابة وواسة وا نذا هي قتيووارانك الكني الأريعه وققا لمواضيع الحياه: كتاب البيع» كتاب الجعاله» كتاب 
إحياء الموات» كتاب التكاح ثم يجمع تحت كل عنوان من هذه العناوين الروايات التى تتصل بذلك الموضوع ويشرحها 
ويقارن فيما بينها ويخرج بنظريّه؛ لأَنّْه لاا يكتفى بأن يفهم معنى هذه الروايه فقط بصوره منفرده» ومعنى هذه الروايه بصوره 
منفرده؛ إذ مع هذه الحاله من الفرديه لا يمكن أن يصل إلى الحكم الشرعى. وإِنَّما يصل إلى الحكم الشرعى عن طريق دراسه 
مجموعه من الروايات التى تحمل مسؤوليه حكم واحد أو باب واحد من أبواب الحياه(١).‏ 


وقد نوقشت هذه المبررات من قبل بعض المختصينء فقيل فى المبرر الأنوّل: إِنّه لا يمكن اعتبار خصوصيه مُلا-حظه الواقع 
الموضوعى القائم والإثارات التى يثيرها هذا الواقع؛ وتساؤلاته ومحاوله الحصول على الإجابه 


.38- ١0 نظر: المصدر السابق» ص:‎ -١ 


ص: زفرفا 


والمعالجه لهذا الواقع من خلال القرآن ميزء ومُرججحاً للتفسير الموضوعى على التفسير التجزيئى؛ لأنّ هذا المُرجَح قائم وموجود 
ف التفسر التجربق أيضا. 


وبمراجعه كتب التفسير لمختلف العصور نجد أنْ هذه المعالجه للواقع الموضوعى الخارجى فى التفسير قائمه وموجوده. وغايه ما 
فى الألمر أن مستوى هذه المعالجه قد يختلف باختلا.ف المفسّر والإثارات التى يثيرها الواقع الموضوعى وقدره المفسّر على 
معالجه الموضوعات والقضايا المختلفه. 


وعلى هذاء فإنَ هذا المُرجَح أمر مشترك وميزه مشتركه يمكن أن تنعكس على كلا الأسلوبين» ولا ينبغى للفظه الموضوع هنا أن 
تحدد ارتباط مسأله التفاعل مع الواقع الخارجى ومحاوله الإجابه عن التساؤلات والإثارات التى يطرحها هذا الواقع من خلال 
القرآن» بمنهج التفسير الموضوعى وحده دون التفسير التجزيئى2١).‏ 


ولكن على الرغم من صحه الإشكالء إلا أنّه غيٌ مستحكم؛ لأنّ الميزه قد تكون مشتركه - ميزه الإثارت التى يثيرها الواقم من 
خلال لسر الى يمدو الأسلروين فى العتسير: ولكتها فى النشسير التوريتى تكن يشكل. فالوس غير مقصودةببالة اهم وخ 
أبحاث جزئيْه قد يلجأ إليها المفسّر لمعالجه قضيه من القضاياء أو مشكله محدده. بينما فى التفسير الموضوعى نجدها من الركائز 
التى يعتمد عليها المفسّر فى استكشاف النظريّه القرآنيه للوصول إلى مركب قرآنى. 


وقيل فى المبرر الثانى: إن التعبير بالاستنطاق يشمل كلا الأسلويين فى 


.,٠١١--1٠١ انظر: الحكيم» محمد باقر» تفسير سوره الحمد» ص:‎ -١ 


ص: ارذرفا 


التفسير» إذ لو كان هذا التعبير دالاً على التفسير الموضوعى فقطء ولا علاقه له بالتفسير التجزيئى» لانحصر :ة تفسير القرآن بالتفسير 
البوتقوص الأتقنها دافا بي اشير الف ف رم الأشناتي ولاك معتى الكون الف ] قمعا والمفف اتوي ستيه 
وستكات رلا عق الكوة الق] ق مقطا والفكر ادل أذ النسي لأسن السعد العتبان كنى ماتقاله مني التلدون اسل يبيد 


2 


العتجزكى: وإناتت الذوق الا نجائ للقر ان لآن إعداء العشر واستسمافةه إننا شو افيما إذا كا القر 1ف قاطنا ومتحدنا. 


ويمكننا أن نفهم من الحديث المتقدم أن المراد بالاستنطاق, عمليّه الحوار مع القرآن وعمليّه الاستماع إليه» وهى بلا شكك تشمل 
كلا التفسيرين التجزيئى والموضوعى؛ نعم هى فى التفسير الموضوعى أوضح ومن أبرز المصاديق التى تنطبق عليها عمليه الحوار؛ 
لأنَ المفسّر الموضوعى بُجرى عمليِه حوار واستنطاق مع القرآن؛ للخروج بوجهه نظر محدده إزاء قضيه من القضاياء فى حين أن 
المفسّدر التجزيئى قد يلجأ إلى عمله الحوار فى بعض الأحيان وإذا اقتضت الضروره؛ فلا يمكتنا أن نفهم من كلام الصدر أَنْه 
حصر الحديث المبارك فى التفسير الموضوعىء بل قال: إِنّ التعبير بالاستنطاق هو أروع تعبير عن عمليه التفسير الموضوعى 
بوصفها حواراً مع القرآن الكريم وطرحاً للمشاكل الموضوعيه عليه بقصد الحصول على الإجابه القرآنيه عليها 


وبما أنْ المنطلق فى التفسير الموضوعى هو الواقع الخارجى فالحوار بين المفسّر والقرآن يظهر كمحور لفهم القرآن» ولكن 
العواراق"النلين اراي ته ام جامفي» دلق «الجاهاك) اشر ولس شروو متوتفة كماهز اللحال قن النفيي التر ين 


ص: ع 


3 


ولم يُناقش فى المبرر العملىء إِلَا أنه يبدو من خلال كلام أحمد الأزرقى أنّه مقبول» حيث قال: «وهذا أمر مسلمء وأكبر الظن أن 
الشهيد الصدر قدّم هذا المُرجَح؛ لأنّه كان ينعى نفسه ويتوقع الشهاده فى الأيام المحدوده والمتبقيه من عمره الشريفء وهذا ما 
تنه فى قوله: (ونحن نشعر بأن الأيام المحدوده المتبقيه لا تفى بهذا الشوط الطويلء ولهذا كان من الأفضل اختيار أشواط أقصر 
لكى نستطيع أن نكمل عده أشواط من هذا الجولان فى رحاب القرآن الكريم))((1). 


وقيل فى المبرر العينى أنّه: قد يُقال إن الفرق بين الفقه والقرآن واضح. إذ الأحاديث لا تكون أمراً واحداً مدوناً من قبل الَبِىَ 
الأكرم محمّد صلى الله عليه وآله وسلم أو الأئمه المعصومين عليهم السلام ولا تكون ذات اتصال واحد. بل صدرت فى طئات 
الزمان وفق حاجه المسلمين وأسئلتهم» بخلاف القرآن فإنّه مع نزوله فى أكثر من عشرين سنه يكون أمراً واحداً منسجماًء ذا أجزاء 
متصله؛ لاسما إذا قلنا إن تدوين القرآن إِنّما كان فى عهد النَبِىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلمء لهذا لا يجوز تغيير ترتيب 


ويرد على هذا الكلام بأنّه لا فرق بين الأحاديث والقرآن من هذه الجهه فكما أنْ الأحاديث صَدرت فى طتات الزمان وفق حاجه 


المسلمين وأسئلتهمء كذلك الحال فى القرآن الكريمء فقد نزل بشكل تدريجى على اللَِّىَ محمّد صلى الله عليه وآله وسلم وكان 
أغلب ما ثزل منه وفقاً لوقائع محدده ومسائل 


."9// الأزرقى, أحمد, منهج السئد محمد باقر الصدر فى فهم القرآن؛ ص:‎ 0-١ 


ص: إفارفا 


تعرّض لها النَّىَ صلى الله عليه وآله وسلم كانت تتطلب الإجابه على بعض ما يتعرض له من أسئله؛ أما قضيه الانسجام أو قضيه 
ترتيب الأحاديث وترتيب المصحف الشريف فلا علاقه لها بعمليه إمكان تغيير الترتيب وعدمه؛ لأننا نفترض فى التفسير 
الموضوعى اختيار موضوع من موضوعات الحياه. وطرحه على القرآن الكريم» ومحاوله التوصل إلى نظريّه قرآئيه فى هذا 
الموضوعء وهكذا الحال بالنسبه للفقه؛ فإنّ العمليه واحده فى كلا الاتجاهين. 


وقد نه محمد باقر الصدر على أنّ ترجيح التفسير الموضوعى على التفسير التجزيئى لا يعنى الاستغناء عن الأخير» بل تبقى 
الحاجه قائمه له(1)» على الرغم من أنَّ الفصل بين الاتجاهين ليس حدياً على المستوى العملى. 


وقد بن أيضاً: إن الفصل بين الاتجاهين ليست هى دعوه لاستبدال منهج بآخرء بل هى عمليه ضم منهج إلى آخرء ولكن 
الاتجاهين على أى حال يظلَان على الرغم من ذلك مختلفين فى ملامحهما وأهدافهما وحصيلتهما الفكريه. 


فالتفسير الموضوعى ليس إلا خطوه للأمام بالنسبه إلى التفسير التجزيئىء ولا معنى للاستغناء عن التفسير التجزيئى بالاتجاه 
الموضوعىء إذ قال ما نصه: «فالتفسير الموضوعى فى المقام هو أفضل الاتجاهين فى التفسيرء إلا أن هذا لا ينبغى أن يكون 
المقصود منه الاستغناء عن التفسير التجزيئى؛ هذه الأفضلته لا تعنى استبدال اتجاه باتجاه وطرح التفسير التجزيئى رأساً والأخذ 
بالتفسير الموضوعىء وإِنّما إضافه اتجاه إلى اتجاه. لأنّ التفسير 


انظ الفندية مهد باقر المدريسة الثر اد عر ب 


ص: مارفا 


الموكسوعق لبس الادخطوه إلى الأمنام والنجية إلى الشبين الفيري ولاس كاد عدن الشيسين السزيقى باتتجناد 
الموضوعى)!١).‏ 


وإذا ما نظرنا إلى آلتِه عمل المفسّر الموضوعى فإنٌ عدم الاستغناء يصبح واضحا؛ لأنّ المفسّر الموضوعى لا يستطيع الوصول إلى 
النتيجه النهائيه ما لم يجمع خيوط نتائجها الجزئئه. وذلكك لايتأتى له إِلَا إذا أجرى عملته التفسير التجزيئى للآيات المرتبطه به 
وتعريف التفسير التجزيئى خير دليل على ذلكك؛ لأنّهِ ُشير إلى هدفه: وهو الوقوف على الدلالات الجزئيه للآبات القرآئئه عموماًء 
وذات العلاقه بالموضوع الواحد خصوصاً. 


إذن خلاصه ما تقدم فى هذا الأصل: 


نه لا-غنى للتفسير الموضوعى عن التفسير التجزيثى لسببين رئيسيين: الأوّل: ركتيه التفسير التجزيثى فى التفسير الموضوعى؛ 
الثانى: إِنْ التفسير الموضوعى لم يأت ليحل محل التفسير التجزيئى أساساًء بل أتى ليعضد التفسير التجزيئى ويسد النقص الحاصل 
من طبيعته الكشفتهء وعليه فإنّ مسأله الاستبدال سالبه لانتفاء موضوعها. 


خامساً: مواكبه القرآن لحاجات البشر فى جميع الأزمنه والمواقع 
إِنّ هذا الأصل يتكئ على حقيقه قرآنيه قائله بمواكبه القرآن الكريم لكل عصر وزمان» كما يمكن تطبيقه فى كل مكانء وعجر 


عنها فى علوم القرآن بخاصيه خلود القرآن الكريم(1). 


؟- الحكيم» سيد رياضء علوم القرآن دروس منهجيهء ص: 77. 


ص: خرف 
وقد استدلوا لذلكك بعذه أمور هى: 


١‏ طبيعه آيات القرآن ومحتوياته» فهو بين آيات مرتبطه بالعقائد» وبين دعوه إلى مكارم الأخلاق. وبين تشريعات فى مختلف 
المجالات منسجمه مع الفطره الإنسائيه وصالحه لترتيب شؤون الإنسان وتنظيم علاقاته مع الآخرين. 


نعم هناكك مجموعه من الاعتراضات والتساؤلات حول بعض التشريعات القرآنيه والإسلاميه بشكل عام ومدى انسجامها مع تطور 
المجتمعات» وقد تصدى العلماء للإجابه عليها وتوضيح انسجام تلك التشريعات مع تطور الإنسان» ولسنا بصدد استيعابها هناء لأنّ 
مجالها كتب العقائد وفلسفه التشريع. 


؟ ما يشهد أنْ شريعه الإسلام آخر الشرائع وأنَّ حلال محمّد حلال إلى يوم القيامه وحرامه حرام إلى يوم القيامه» ونحو ذلكك, 
حيث من الواضح أن القرآن الكريم هو الثقل الأكبر اذى تضمن كثيراً من أصول الإسلام وتعاليمه وتشريعاته» فمن دوام الإسلام 
وخلوده نعرف دوام القرآن وخلوده. 


٠“‏ النصوص الكثيره فى السُدنّه التى تأمر المسلمين بأجيالهم المتعاقبه بالأخذ بالقرآن والتأمّل فيه وعظمته ونحو ذلككء ويقف فى 
مقدّمتها حديث الثقلين المروى بطرق عديده والمسلم عند جميع المسلمين» حيث تضمّن وصيّه الى الأكرم محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم للمسلمين بأجيالهم المتعاقبه بالتمشكك بالكتاب والعتره. 


ص: كرف 


الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول: إِنْها ستكون فتن» قلت: وما المخرج منها يا رسول الله؟ قال: كتاب الله فيه خبر ما قبلكم وما 
بعدكمء وحكم ما بينكم؛ هو الفصل ليس بالهزلء هو الى لا تزيغ به الأهواء ولا تشبع منه العلماءء ولا يخلق عن كثره رد ولا 
تنقضى عجائبه..)(0١).‏ 


وإذا ما رجعنا إلى سبب حضور هذا الكتاب المجيد الظاهره من آياته الشريفه بين ظهرانينا كقوله تعالى: [... وََزَّنا عَلِيِكك 
الْكتَابَ تبِيانًا لكل شَّئْءٍ وَهُدَّى وَرَحْمَهٌ وَبَْرَى لِلْمُسْلِمِينَ 4101 وغيرها من الآيات النازله لبيان هذا الغرضء وضممنا إليها خاصيه 
حلرى الث اخ عب حلا أن هذا الكتاب المجيد جاء ليُلبى حاجات البشر على مر العصور من دون فاصله وانقطاع وتخصيص (). 


سادساً: ثبوت نظام القرآن وبناؤه 


لا شكك أن المفسّر الموضوعى يبحث عن المعانى الجزثيه فى الآيات القرآنيه المجموعه من عموم القرآن والُتعلقه بالموضوع 
الواحدء للحصول على نتائج جزئيه تمهيداً لجمعها واكتشاف النتيجه النهائيه الدع مكرما وهنا يهتم المفسّر الموضوعى 
بأن تكون نتائجه صحيحه ودقيقه» وتحديد صحه النتائج ودقتها يرتبط بمجموعتين من العوامل» إحداها يتعلّق بنفس المفسر من 


-١‏ النورى» الميرزا حسن» مستدركك الوسائل ومستنبط المسائل» ج25 ص: 7 ح قحم تحقيق: مؤ سسه آل البيت عليهم 
السلام لإحياء التراث. 
ا سوره النحل: 4 


7- راجع : الرومى» فهد بن عبد الرحمن» خصائص القرآن» ص: /, 


ص: خرف 


أمور علميّه وفنئه مسلكيه. وهى خارجه عن محل الكلا.م. والأسخرى تتعلق بنفس النص المفسّرء أى: متن القرآن الكريم» وهو 
المراد. 

وقد بُحث فى علم الأ-صول فى تركيب الألفاظ والجمل وما تعطيه من معانى وتغترها بحسب التأليف وخلصوا بنتيجه مفادها: إِنَّ 
تركيب وتأليف وانتظام الحروف فى الكلمات؛ والكلمات فى الجملء والجمل فى المقاطع؛ و...» يتعلّق بشكل التأليف ونوعه 
فإن كانت بصوره صحيحهه أى: أن 5ل حرف وكلمه وجمله ومقطع فى محله ضمن التركيب» فسوف تعطى معنى مفهوم 


وواضح وصحيح ودقيق» و إلا فالعكس صحيح(١).‏ 


وقد أطلقوا على النوع الأوَّل من التراكيب اسم: المعنى الإسمىء أى: المعنى الذى يُعطى معنى واضحاً ومفهوماً يتكأ عليه وعلى 
الآخر اسم: المعنى الحرفى» أى: المعنى الّذى لا يُعطى معنى واضحاً ومفهوماً يُتكأ عليه(1). 


ومنه يتبتين أن نظم الألفاظ والتراكيب والجمل له أثر مباشر فى نوع المعنى المستفاد منهاء فهو إما يكون مفهوماً وواضحاً أو 
خلاف ذلك. 

نا تناسق الألفاظ فى الجمل: وكذلكت التراكيب حتى على مستوى السووره القرآتبه: قله أثر فى وجهه المعنى: إذ أن التركيب 
يتبع إراده ناظم الكلام. 


وهكذا فإنّ فى كلا القسمين التغير مؤثر فى نتائجهماء وعدم ثباته يعنى لا نتائج ثابته فى البين يُستند إليهاء كما أنْ استمراره يعنى 


عذادا غير سحاد وذ هرق 


-١‏ راجع: الصدرء محمد باقرء دروس فى علم الأصولء ج٠١‏ ص : 7/-ه1م. 


؟- راجع: المصدر نفسه. 


755١ ص:‎ 


النتائج» والتفسير إذا وصل إلى هذه المرحله فإنّه يدخل فى مصافى الهرمونيطيقياء إضافه إلى أنه يستلزم الإضلال للعباد نتيجه 
للخطأ فى النتائج وتغيّرها الدائم وهو خلاف الحكمه والهدف من نزوله. 


وقد ذكر محمد على رضائى الأصفهانى فى الجزء الأوّل من كتابه المُسمَّى ب: (منطق تفسير قرآن) المطبوع (باللغه الفارسيه) أن 
من أصول التفسير العام الانسجام البنائى للقرآن الكريم» وعنى بذلكك الترتيب الإ-لهى والمنطقى للكلمات والآيات» وبالطبع 
أصبح واضحاً لم يقد الترتيب بالإلهى بعد ما بنَا فى السطور أعلاه علاقه الترتيب والنظم بالمعنى المراد. 


وحرىٌ بنا هنا أن نذكر المراد بالنظم ثم نشير إلى مواضعه التى يجب أن يلحظها المفسّر الموضوعى فى عمله فنقول: 


النظم فى اللّنه هو: «النون والضاء والميم مل والخل بندل على تألبق شىء وتكنيفه...اللى وذكر ابن منظور أنه؛ والعأليف.. 
وكل الى و ركه اكت أو مكة بحضه إلى بعش وافقد لطمية وَالنَظمُ: المَنْظومٌ» وصف بالمصدر)7(0). وذكر الطريحى أنْ النظم 
هو: «ونظمت الأمر فانتظمء أى: أقمته فاستقام. وهو على نظام واحد أى على نهج واحد غير مختلف. ونظم القرآن: تأليف كلماته 
مترتبه المعانى متناسقه الدلالات» بحسب ما يقتضيه العقل200). 


.4428 ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغهه ص:‎ -١ 
.018 ص:‎ ١7 ابن منظورء جمال الدين محمّد بن مكرمء لسان العرب؛ ج‎ -١ 
.17/2 الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج ص:‎ -" 


ص: أفرف 


وأمّرا فى الاصطلاح فهو: «تأليف الكلمات والجمل مترتبه المعانى متناسبه الدلالات على حسب ما يقتضيه العقل»(1)» وقد قال 
عبد القاهر الجرجانى: (إِنْ نظم الكلم هو النظم الفنى وهو ما تقتفيه فى نظم الكلم من آثار المعانى وترتيبها حسب ترتيب المعانى 
فى النفس» أى: التناسق فى الدلاله والتلاقى فى المعانى على الوجه الّذى يقتضيه العقل)(؟). 


ويبدو أن المعنى اللغوى لا يخرج كثيراً عن دائره المعنى الاصطلاحى حيث لم يُلحظ فيه المعنى الخاص كما هو الحال فى 
القرآن الكريم» لذا يمكن القول أن المراد بالنظم القرآنى هو: طريقه تأليف حروفه» وكلماته. وجمله. وسبكها مع أخواتها فى 
قالب محكم, ثم طريقه استعمال هذه التراكيب فى الأغراض مع أخواتها فى قالب محكم, ثم طريقه استعمال هذه التراكيب فى 
الأغراض التى يتكلم عنهاء للدلاله على المعانى بأوضح عباره وفى أعذب سياق وأجمل نظمء ولعل هنا يمكننا أن نلمس الفرق 
5-000 والنظمء حيث إِنْ دائره الأساوب أوسع وأشمل, ولا يدركك الأساوب بالجمله الواحده؛ بينما النظم يمكن إدراكه فى 
الجمله الواحده بل وحتى فى الكلمه الواحده. 


ويمكن أن نلحظ نظم القرآن فى: 


ولا الترابط بين المفردات؛ فعند وضع المفردات ال انب بعفيها اعفن تكرن الجسا »اذ تعر الرنط بين المثردات أهراً 
ضرووياً لكون للجمل عد تدل علية قلا فخلو التصوصن غاده من وقوه ارقباظ زبخ مفردانياء قله 


. ١660 رقم:‎ 2١51/ الشريف الجرجانى» على بن محمد بن على» كتاب التعريفات» ص:‎ -١ 
.0 الجرجانى» عبد القاهر بن عبد الرحمن» دلائل الإعجاز. ص:‎ 3 


ص: 757 
تجد كلمه فى القرآن دون معنى» حتى لو كانت حروفاً مقطعةً» وعلى هذا فإنَّ مفردات القرآن تتمتع بالانسجام المعنوى والقولى. 


ثانياً: الارتباط بين اللجمل والآبات؛ فَإنٌ كل نص متكون من جمل يتوقف معناه عليها وعلى الارتباط القائم بينهاء وإن جاءت فيه 
ألخراناً بعض الجمل المُعترضه. ولكن الأصل الأوّلى الحاكم على كل النصوص هو وجود الترابط بين جمله. 


ويُحكى بخصوص القرآن الكريم أنّ الى الأكرم محمّرد صلى الله عليه وآله وسلم كان يشخخص مواضع الآيات فى القرآن(1) 
وهو ما قد استلهمه من الوحى الإلهى طبعاً. 


هذا كله من جانب؛ ومن جانب آخر هناك جمل وآيات تشكل مع بعضها السور وكل سوره من سوره معجزه؛ وهذا يعنى 
توقف إعجاز القرآن ومعانى جمله على ارتباط الجمل والآيات مع بعضها. 


وقد أشار المحققون إلى لزوم الانسجام الهيكلى فى القرآن وآياته0, فيما أشار بعضهم الآخر إلى عدم لزوم الارتباط بين 


الايات. 


وتجدر الإشاره إلى أن هناكك آيات جاءت فى القرآن الكريم كجمل معترضه مثل: آيه (إكمال الدين)» وآيه (التطهير)» ولكن 
هذا لا يمنع ولا يخدش فى حكومه الأصل العام المتقدم القائل بلزوم وجود الارتباط والاتصال والانسجام الهيكلى فى القرآن. 


-١‏ راجع: السيوطى» جلال الدين» الإتفان ف علوم القرآن» ج١2‏ ص: /لال او 29ل رقم: م ة/؟ معرفه» محمّد هادى» التمهيد 
2 علوم القرآن» ج١2‏ ص: 78 3. 


ص: اوغردا 


ثالثاً: الترابط بين سور القرآن؛ فهناكك رأيان فى خصوص ترتيب سور القرآن وتنظيمها فيما بينها: الرأى الأوّل: أنّه تم ترتيب 
السور وجمعها فى مصحف فى عصر الَبِىَ الأكرم محمد صلى الله عليه وآله وسلم بأمره أو بإشرافه(1). 


وأمًا الرأى الثانى: أنه تم ترتيب السور وجمعها فى مصحف فى عصر عثمان بن عفان (1)» وبناءاً على هذا القول لا يكون وجود 
الانسجام والاتصال بين السور لازماً؛ لأنّ ترتيبها الحالى لم يكن من الوحىء كما أن بعض المفسّرين كالطبرسى فى تفسير مجمع 
اناف سه اذ يوس عاط نين لخر كل سوره مع بدايه السور التى بعدهاء ولكن لم يصل إلى نتيجه وسار أكثر المفسّرين على 
هذه الطريقة. 


مرا بناءاً على الرأى الأموّل فإِنٌ ترتيب الآيات وصفها كان على أساس حكمه خاصهء إذ لا شكك فى وجود الاتصال والانسجام 
الهيكلى (النظم) بيخ سور القرآن بدأ بصباغه مفرداتها فى ملء والتعمل فى آياتهاء والآياث فى السور: 


والالتفات إلى هذا النظم والانسجام الهيكلى ذو تأثير هام فى فهم القرآن وتفسيره؛ لأنّ معنى جمل القرآن يتوقف على ارتباط 
المفردات والآيات السابقه 


2١ج انظر: الخوئى. أبو القاسمء البيان فى تفسير القرآن» ص: /اة" و18 ؟؛ السيوطى» جلال الدين» الإتفان فى علوم القرآن»‎ -١ 
.16 ص: ٠2ل رقم: يضف الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان فى تفسير القرآن؛ ج١2 ص:‎ 

-١‏ انظر: معرفه» محم ل هادى» التمهيد ف علوم القرآن» ج١2‏ ص: 1 الزرقانى» محم ل عبد العظيم؛ مناهل العرفان فى علوم 
القرآن» ج١2‏ ص: ريه 


ص: عع" 
واللاحقه وتعد قرينه لفهم وتفسير الآيه» وهكذا سياق الآيات يتوقف هو الآخر على الارتباط بين الجمل والآيات. 


وما تقدم تيون أن الترات الكريم لذو تكلم متقن للمفردات والجمل:والايات والسووه وقد أشان الله تباركك وتعالى إليه فى قوله 
تعالى: [الر كتَابٌ أَحْكمَتْ آيَانهُ مصَلَتْ من لَدَنْ حكيم حَبير)(1. والإحكام لا يشمل فقط الأحكام وعدم التضاد مع الآيات 
الأخرى أو , بن العو قوع اكوب سامل أبها إلى كل شنء قى ذاث الأبدونيا الكل ولدل هنال قوعة أوقم ينو تمس قن 
رابعه النهار؛ لأنّ الناظم هو العالم الى لا تنفذ خزائن علمه. والحكيم الْمذى لا يُناقض حكمته. والخبير الّذى لا يفوته ولا يعزب 
عنه شىء» ومعنى التغتّر فيه مخالفه للحكمه والخبره واستلزام نسبه الجهل فى العلم الإلهى. 


سابعاً: إمكانيّه التوحيد بين التجربه البشريّه والقرآن 


إن أوّل من طرح مسأله التوحيد بين التجربه البشريّه والقرآن هو محمد باقر الصدرء وفهم معنى ذلكك يتأتى باحسن وجه بمراجعه 
كلماته فى هذه الأمر حيث بن فى كتابه: «المدرسه القرآئنه) وظيفه المفسّر الموضوعى بأنّه مفسّر لا يبدأ فى عمله من النص بل 
من واقع الحياه فيركز نظره على موضوع من موضوعات الحياه العقائديّه أو الاجتماعيّه أو الكونيه ويستوعب ما أثارته تجارب 
الفكر الإنسانى حول ذلكك الموضوع من مشاكل وما قدمه الفكر الإنسانى من حلول وما طرحه التطبيق التاريخى من أسئله ومن 
نقاط فراغ» ثم 


١ سوره هود:‎ -١ 


ص: حرف 


يأخذ النص القرآنى لا ليتخذ من نفسه بالنسبه إلى النص دور المستمع والمسبجل فحسبء بل ليطرح بين يدى النص موضوعاً 
جاهزاً مشرقا بعدد كبير من الأفكار والمواقف البشريّه» وهكذا يبدأ مع النص القرآنى حواراًء المفسّر يسأل والقرآن يجيب» وعلى 
ضوء الحصيله التى استطاع أن يجمعها من خلالل التجارب البشريّه النافعه وهو يستهدف من ذلكك أن يكتشف موقف القرآن 
الكريم من الموضوع المطروح والنظريّه التى بإمكانه أن يستلهمها من النص من خلال مقارنه هذا النص بما استوعبه الباحث عن 
الموضوع من أفكار واتجاهاتء ومن هنا كانت نتائج التفسير الموضوعى نتائج مرتبطه دائماً بتيار التجربه البشريّه؛ لأنها تمثل 
المعالم والاتجاهات القرآنيه لتحديد النظريّه الإسلاميه بشأن موضع من مواضيع الحياهء ومن هنا أيضاً كانت عمليّه التفسير 
الموضوعى عمايِه حوار مع القرآن الكريم واستنطاق له. وليست عملي استجابه سلبيه» بل استجابه فعاله وتوظيفاً هادفاً للنص 
القرآنى فى سبيل الكشف عن حقيقه من حقائق الحياه الكبرى00). 

وقد استند الصدر فى ذلكك إلى قول الإمام أمير المؤمنين على بن أبى طالب عليه السلام السالف الذكر وهو يتحدث عن القرآن 
الكزي كر لكف القزكاك فاممطقوه و لقم يطاو لككى أخير كم شم الا | عه غلم ارا فى والخدرية فق الناضى وو انافك بول 
ما بينكم» معلقاً عليه بقوله: «التعبير بالاستنطاق الى جاء فى كلام ابن القرآن عليه السلام أروع تعبير عن عملته التفسير 
الموضوعى بوصفها حواراً مع القرآن الكريم وطرحاً للمشاكل 


١-انظر:‏ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: 15-8,. 


ص: عع 
العوتزوحتة عليه بايد السمدواك على تابالق ته تابه قال 


ووكا سيق ينقن أناوظقه التقبير الموضوعن :قل كل مرحلة وف كل عفر هو مل كل "تراك اشرق الى عاق المفشر 
الموضوعىء وأفكار عصره. والمقولات التى تعلمها من تجربته البشريّه ثم وضعها بين يدى القرآن الكريم الذى لا يأتيه الباطل 
من بين يديه ولا من خلفه ليحكم على هذه الحصيله بما يمكن لهذا المفسّر أن يفهمه من خلال مجموعه آياته الشريفه وهنا 
يلتحم القرآن مع واقع الحياه؛ لأسن التفسير يبدأ من الواقع وينتهى إلى القرآن الكريم, لا أنّه يبدأ من القرآن وينتهى فى القرآن 
فيكون التفسير عمليه منعزله عن الواقع» بل هذه العمليه تبدأ من الواقع وتنتهى بالقرآن بوصفه القيم والمضّدر الّذى يجدد على 
ضوئه الاتجاهات الربائيه بالنسبه إلى ذلكك الواقع ومن هنا تبقى للقرآن حينئذ قدرته على القيمومه والعطاء المستجد بشكل دائم؛ 
فالقرآن الكريم دلّت الروايات على أنه لا ينفد وصرّح القرآن نفسه بأنّ كلمات الله لا تنفد وعطاءه لا ينفد. 


وممًا تقدم يبين أن عمليّه التفسير الموضوعى عمائِه ذات طرفين أساسيين» أحدهما المفسّر الموضوعى بما يحمل من أفكار 
ومعلومات وأسئله حصل عليها من الواقع الخارجى فى الموضوع المعنىء والآخر القرآن الكريم, إذ يُجِيبٍ على كل ما يُطرح عليه 
من أسئله بخصوص ذلك الموضوع المعنى والتى منشأها الواقع الخارجى. 


وبناءاً على ذلك فعل المفسّر فى عمليّه التفسير الموضوعى هو التوحيدء 


.5١ المصدر نفسه» ص:‎ -١ 


ص: وففض 


إذ أنّه يلاقح بين التجربه البشريّه والقرآن. وملاحقته لا تعنى التأثير على آله بيان المقاصد والدلالات القرآنيه. بل هى الأساس 
لجهه الكشفء بمعنى أن عمليّه التفسير الموضوعى تؤثر فى تحديد موضوع الحكم. 

وأمَا نفس الحكم فتحدده عمليه التفسير بمقتضياتها الشرعيّه والعلميّه والفتيه بشكل عام. 

ثامناً: تعيين المنهج الصحيح فى الكشف الموضوعى 

لقد ذكرنا فى مقدمه هذا المبحث أن المبانى أو الأصول الدلالته فى التفسير هى التى تنتظم بها عملبه التفسير؛ ومن الأمور التى 
تحقق ذلكك. تعيين المنهج الصحيح بعد الفراغ من ضروره وجوده التى أشرنا إليها فى الفصل الأوَّل من متن هذا الكتاب. 

ِنْ تعيين المنهج فى التفسير الموضوعىء يرع فيه إلى آليه عمله. فالتفسير الموضوعى أسلوب خاص فى التفسير يستخدم 
المرعقد العا وهو عل زومرل لبق البمدائل الحرفةه ومر له عقف التدالين الكل وانتكقاف لكر 
القرآتبه» وبالرجوع إلى تعريف التفسير الموضوعى الى اعتمدناه فى هذا الكتاب بنظر الاعتبار؛ وهو: «جمع كل ما يتعلق 
بالموضوع من آيات ثم يستفيد من طريقه تفسير القرآن بالقرآن؛ بأن يجعل كل آيه قرينه على فهم الآآيه الأخرى ثم الخروج 
برأى نهائى حول هذا الموضوع القرآنى»000)» فإننا نلمس أن المنهج فى التفسير الموضوعى نقلى» وهو تفسير القرآن بالقرآنء 
ولكدّنا بالتدقيق والنظر نلحظ أنْ ذلكك صحيح فى المرحله 


."١١ رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآنء ص‎ -١ 


ص: را 


الأولى من مراحل التفسير الموضوعى ولا يشمل المرحله التاليه منه» هذا بالإضافه لعدم كفايته؛ إذ قيل فى التفسير التجزيئى أن 
المنهج الصحيح فى التفسير هو المنهج المتكامل الَذى يستخدم جميع المناهج التفسيريّه بحسب الاقتضاء والحاجه إليها فى عملتّه 
التفسير(١).‏ 


وما المرحله الثانيه منه فلم يُذكر لها منهج خاص بها. 


وبناءاً على ما تقدم يتضح أن المنهج الصحيح فى التفسير الموضوعى هو نفس المنهج المتكامل المستخدم فى التفسير التجزيئى» 
ويُكتفى فى التفسير الموضوعى بهذا؛ لأنّه أساس التفسير الموضوعى فى مرحلته الأولى. 


.0 راجع: المصدر السابق» ص:‎ -١ 


ص: بو" 


الفضل الرَابع فَوَاعِدُ الَفْسرٍ المؤضوعى 


اشاره 


ص: الهلا 


ص: 50١‏ 
مدخل الفصل 


يعتبر علماء التفسير وعلوم القرآن قواعد التفسير بمثابه الميزان والضابط المانع من الخطأ فى التفسير» بل والمصحح له فى بعض 
الأحبان» كماهو شأن الموازين فى العلوم الأخرى: كعلم المنطق وهو ميزان الفكر, وعلم النحو وهو ميزان النطق الصحيح. وعلم 
الأصول وهو ميزان الفقه. 


ونظراً للدور المهم الى تلعبه قواعد التفسير فى صحه فهم النص القرآنى وكشف مراده ومقاصده؛ لم يخل أى قسم من أقسام 
القسرضها لانيها التقسير الموشنوعى 


وبناءاً على أهميه القواعد فى التفسير بمختلف أقسامه ومنها التفسير الموضوعىء كان لاد من بحثها فى هذا الفصل والّذى قسمنا 
السف افيه إلى اوعد سا فدهي 


ص: دنا 


المبحث الأوّل: بحوث تمهيديّه فى قواعد التفسير الموضوعى 


اشاره 


دقرا مشتمات هذا الكتاب أنْ التفسير الموضوعى: تفسير للقرآن الكريم بحسب الموضوعات,. بمعنى جمع الآيات الوارده 
حول الموضوع فى السور المختلفه؛ ثم تفسيرها جميعاً والخروج بنتيجه قرآتيه(1). 


وبناءاً على هذا فإِنُ عمل المفسشر الموضوعى لا يتعدى الكشف عن المعانى والمقاصد والدلالات فى الآباث القرآئبه؛ لكن 
بمجموعها لا بمفردهاء الأمر الّذى يعنى أن التفسير الموضوعى كالتفسير العام لا فرق هما إلافى أملوت الكشف والاستخراج» 
خصوصاً إذا نظرنا إلى تقسيم المختصين للتفسير مثل: محمد باقر الصدر(5)» ومحتّرد هادى معرفه()4 ومحتّد على رضائى 
الأصفهانى(6)» إذ اعتبروه على الرتيب اتجاهاً ولوناً وأسلوباً وطريقه فى علم التفسير. 


وسنقسم الحديث فى هذا المبحث إلئن عذده مطالب: 


-١‏ راجع: الفصل الأوّل من هذا الكتاب: تعريف التفسير الموضوعى لجعفر السبحانى ومحمّد على رضائى الأصفهانى. 
-١‏ راجع: الصدرء محمّد باقر» المدرسه القرآنيه» ص: 3 

7- راجع: معرفه» محمّد هادى. التفسير والمفشرون فى ثوبه القشيبء ج 25 ص .١٠١760‏ 

ع راجع: رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس ف المناهج والاتجاهات التفسيريّه» ص 59. 


ص: 7037 

المطلب الأوّل: تعريف قواعد التفسير الموضوعى 

تتألّف كلمه قواعد التفسير الموضوعى من جزئين رئيسيين هما: 
أوّلاً: قواعد التفسير: 


ذكر بعض المختصّ ينء أن قواعد التفسير لقب لفن معيّن من العلم(1) وهو علم تفسير القرآن الكريم» وتعريفها له مقدّمات لابْدٌ 
من المرور بهاء وهى: تعريف القاعده؛ وتعريف التفسيرء ثم تعريف المركب (قواعد التفسير)» وقد مرّ تعريف القاعده فى الفصل 
الأوّل من هذا البحث على أنْها: «المفاهيم التصوريّه الكلّيه التى يتوصل بها إلى استخراج حكم معن والتفسير على أنّه: «تبيين 
النعى الاستعبال لآباث القرآن وإظهانمزادها الجذى: اسنادا إلى قؤاعن اللغه العرضة 57 المحاورات العقلائيه» وبالاعتماد 
على المصادر والقرائن المعتبره». 


أن الي ر كل ققد ذكرك له عده معاض : 


اكاساة 5 وخالد حجن عبان السية ياله: «الأحكام الكليه التى يتوصل بها إلى استنباط معانى القرآن العظيم ومعرفه كيفيّه 
الاستفاده منها)( 5). 


وقد أوضح السبت فى شرح التعريفء أنَّ المراد بالكلى ليس الكلى العقلى: وإِنَّما الكلى الاستقرائى الْذى تنطوى تحته جزئياته 
ويُتوصل به إلى استنباط معنى القرآن العظيم وتوفر القابليه بالقوّه لذلك, وهذا القيد يُخرج 


-١‏ السبت» خالد بن عثمان» قواعد التفسير جمعاً ودراسه» ج١2‏ ص: ؛ فاكر الميتدى» محمّدء. قواعد التفسير لدى الشيعه والسنّم 


ص: إرذرة 
1- السبت» خالد بن عثمان» قواعد التفسير جمعاً ودراسه» ج ١‏ ص: 0 


ص: ع" 


القواعد التى لا توصل بها إلى الاستنباط من القرآن» كبعض قواعد عرو و لله التى لا تمت للموضوع بصله. مثل: قواعد 
المنطق والهندسه و.... 


ما ما يراد ب: (معرفه كيفيته الاستفاده منها) ف دخل القواعد الترجيحيه فى التعريف» وهذا القيد يُذكر أيضاً فى تعريف أصول 
الفقه ليدخل به باب: التعارض والترجيح(١).‏ 


كني كاله مس فاك المجدض فى امد النسنين أنيناه اتقفية كله أو آهر كلى «تطعق على امور مدر عق عملته الشسيرة 
ويمكن أن الافياق سداق العريفات فقول فاده اللتسيرء فى الشف الكله الى لوقيل بها إلى الشقاط عناتن الثار] 14 
وقد بين أنْ قيد التوصّل بها إلى الاستنباط» يعنى: أنّها قابله لذلكك ومعدّه له» وهو قيد أخرج به ما لاميُتوصّل به إلى الاستنباط من 
القرآن. 

*- ما كتبه الستتفى المازندرانى من أنْ القاعده التفسيريّه هى: «قاعده ممهده لتحصيل الحيجه على استكشاف مراد الله تعالى من 


الآيات القرآنيه)0) وكلامه اشتمل على وظيفه القاعده والنتائج المترتبه على استخدامها ولم يُبين ما هى» والتعريف بهذا الشكل 
تعريف باللازم. 


-١‏ انظر: المصدر نفسه» ص: يفكيف 
؟- فاكر الميتدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والشّنْهء ص: 7". 
*- السيفى المازندرانى» على أكبر» دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه» ج١»‏ ص: 188. 


صن ة؟ 


قواعد. الشسير؟ فى قراف عقن مده عن البدييقاث العقاتة والسلمات والقطعات: والارتكارات العقاذعة القى كن عليها 
طريقة الشبير 4301 


ه- ما استنتجه رضائى الأصفهانى من مجموع ما قيل فى قواعد التفسير بعد التأمّل فيها(؟). أن قراغ الفسير ع (القوافين الكليه 
التى تقع واسطه فى الاستنباط ولا-ءتختص بآيه أو سوره خاصه). وذكر: إِنّْ هذه القوانين الكليه» تقع كحد وسط وكبرى قياس 
حال الاستنباط من الآيات القرآنيه» ومثّل لذلكك بمثال قال فيه: 


إن فى حال استخدام قاعده: (إرجاع المتشابهات إلى الحكمات) المستمده من الآيه السابعه فى سوره آل عمران المباركه: [هُوَ 
الْذِىَ أَنرَلَ عَلَوك الْكرَاتٍ مِنْهُ أياتٌ تُحْكمَاتٌ هن 3 الْكتَاب وَأ مُتشَابِهَاتٌ...] لفهم أيات القرآن الكريمء تقع القاعده حداً 
وسطاً فى القياسء فالآيه المباركه: [... يَدُ الله َوْقَ أيدِيهغ...1() آيه متشابهه وبإرجاعها إلى الآيه المحكمه: [... لس كمثله 
شَيْء...]() يتضح المعنى المقصود من (اليد) أنّها: ليست الجسمائيه» بل يد القدره. 


أمَا شكل القياس فهو كالتالى: 


الكبرى: كل آيه متشابهه ترجع إلى آيه محكمه. 

-١‏ بابائى» على أكبرء عزيزى كياء غلام على روحانى راد مجتبى » روش شناسى تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (منهج تفسير 
القرآن). ص: 27. 

؟- انظر: رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن» ج١2‏ ص: .101-18٠‏ 

7 سوره الفتح: 06 


ع- سوره الشورى: 1١١‏ 


ص: 708 

الصغرى: (يد الله فوق أيديهم) آيه متشابهه. 

النتيجه: 

بحذف الحد الوسط (آيه متشابهه) ينتج: أن يد الله فوق أيديهم ترجع إن الامككية وف اند الس كملا 1 
والمحصّل مما تقدم: 


إن العلماء لم يختلفوا فى مفهوم القاعده التى عنت عندهم: أحكام أراقفية أو قوايك كلينبو كلها مسمّيات لوجه واحد يتسم 
بالكليه التى تضم تحت لوائها جزئيات كثيره تقع فى طريق الاستنباط واسطه فيه ككبرى القياس وحده الوسطء ولكنّهم اختلفوا 


فى عباراتهم التى أحدثت بعض اللبس وقرّبت المعنى من وجه وأبعدته من وجوه. 


لذا نرى أن ما استنتجه محمد على رضائى الأصفهانى» فيه من الجوده بمكان ما نستطيع القول عنه: أنّه فى مصافى الإتقان المعتر 
عن الواقع العملى والكاشف عنه. 


وعليه إن قواعد التفسير هى: القوانين الكلّيه التى تقع واسطه فى الاستنباط ولا تختص بآيه أو سوره خاصه. 
ثانياة التفسير الم ضوعن + 


لقداثبيق :فى الفضل الأول .من هذا المؤلق فن تعريف التفسير الموضوعئ: أن التغريق الأنسك للتفسير الموضوعى هو الذئ 
يشير إلى حقيقه التفسير الموضوعى وماهيته. ولم يشر إلى ذلكك إلا فى قول السبحانى: «تفسير القرآن حسب الموضوعات 


الوارده» بمعنى جمع الآيات الوارده فى سور مختلفه 


ص: /ا 7 


حول موضوع واحد ثم تفسيرها جميعاً والخروج بتتيجه40(1 ومحمد على رضائى الأصفهانى: نه التفسير الُذى يقوم المفسّر فيه 
«بجمع كل ما يتعلّق بالموضوع من آبات ثم يستفيد من طريقه تفسير القرآن بالقرآن» بأن يجعل كل آيه قرينه على فهم الآآيه 
الأخرى ثم الخروج برأى نهائى حول هذا الموضوع القرآنى:...4)1(0 لذا يمكن اعتماد قوليهما كتعريف للتفسير الموضوعى. 


والنتيجه: 


بناءاً على ماتقدم عاد قن فاك يسن الموشروظى يفن أبقا #لكة لتاقن الكابه التى تقع واسطه فى الاستنباطء ولكنها هنا 
لا تختص بآيه أو سوره خاصه من القرآن الكريم؛ وإِنّما تختص بمجموع الآبات المصئّفه حول الموضوع الواحد فى القرآن 
الكريم» وعليه فلا يوجد فرق بين قواعد التفسير الموضوعى وبين قواعد التفسير إلا فى موضوعهاء فموضوعٌ القاعده فى التفسير 
التوفنوعى كلى» بخلاف التفسير العام الذى كر قمر اهنم جوف فى أغلي الأحاة 


ومن هنا فإنٌ الفصل بين قواعد التفسير العام والتفسير الموضوعى يصبح فى بعض الحالات عسرراً؛ لتقاربها أو اشتراكها فى 
موضوع الحكمء ففى استنباط الأحكام من القرآن الكرد يم مثلاء تجمع الآآيات القرآنيه تمهيداً لاستخراج الحكم منهاء ويُعرف هذا 
الجمع ب: (الجمع الاستنباطى)» إذ ينصبٌ استخراج الحكم فيه على المجموع؛ وبهذا يكون موضوع القاعده 


./ السبحانى» جعفر» مفاهيم القرآن؛ ج١2 ص:‎ -١ 
."١١ رضائى الأصفهانى» محمّد على؛ دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص‎ -١ 


ص: دنا 


المستخدمه فى استخراج الحكم: مجموع الآيات القرآته الممتعلقه بالموضوعء وهذا الأأمر لا يختلف عمّما هو فى التفسير 
الموضوعى؛ لأمنّ موضوع القاههة 'التفسير كه فيه أيضا مجموع الآبات القرآننه المتعلقه بالموضوع الواحدء لذا فإنّ المفسّر فى 
الجمع الاستنباطى يمكن له أن يستخدم نفس القاعده المستخدمه فى التفسير الموضوعى مادامت تؤدى نفس الغرضء ومنه كان 
التمييز بينهما فى مقام العمل صعب وعسيره واستناداً لهذا لا يتمّز النوعان إِلّا فى المبادئ والأهداف, وهو خارج تخصصاً عا 
والخلاصه: 

إن قواعد التفسير الموضوعى هى: (تلكك القوانين الكلّيه التى تقع واسطه فى استنباط الأحكام الكلّيه فى الموضوع الواحد من 
مجموع آياته فى عموم القرآن الكريم). 

وتجدر الإشاره هنا إلى أنّ الأحكام المستنبطه وإن كانت كلّيه إِنَا أنها قد تكون جزئيه تحت موضوعها العام؛ لاعتبار أن طبيعى 
الموضوع يتكون من مجموعه الأجزاء؛ وهو من قبيل الجنس الّذى يضم تحته أنواعاً كثيره. 

ولم نعثر خلال بحثنا على من ذكر تعريفا لقواعد التفسير الموضوعى من المتقدمين والمتأخرين» وجل ماذكر فى الموضوع هو 


الجامعيّه والمقالات العلميّه التى وقعت بين أيدينا خلال مسيره البحث. كتاب: «المدخل إلى التفسير الموضوعى» لعبد الستار فتح 


الله 


ص: 3209 


سعيد» حيث ذكر فيه خمسه قواعد للتفسير الموضوعىء تبناها صلاح عبد الفتاح الخالدى فى كتابه: «التفسير الموضوعى بين 
النظريّه والتطبيق»» وكتاب: «قواعد التفسير لدى الشيعه والسنّْه» للأستاذ محمّد فاكر الميبدى, وقد ذكر فيه اثنتا عشره قاعده. 


المطلب الثانى: الفرق بين القاعده والضابطه 


انقسم العلماء فى بيان الفرق بين القاعده التفسيريّه والضابطه؛ ففريق ذهب إلى أنّهما لفظان لمفهوم واحدء والآخر ذهب إلى 
أْهما لفظان لمفهومين مختلفين اشتركا فى أن كل منهما كُلّى منطبق على أجزائه(1)؛ وكان ممن مال إلى عدم وجود الفرق: 
الفيومى فى المصباح(07)» والسبت فى قواعد التفسير0)» والتهاونى فى كشّاف اصطلاحات الفنون والعلوم(5)» ومحمّد رضا 
المؤدب فى كتاب مبانى تفسير القرآن المطبوع (باللّغه الفارسيّه)(0). 


أمّا من مال إلى القول بالتفريق بينهما: جلال الدين السيوطىء إذ قال: «ممًا اشتمل عليه الكتاب.. فى الضوابط والاستثناءات 
والتقسيمات» وهو مرتب على الأسيوابت لاختصاص كل ضابط ببابه» وهذا هو كنك الفروق بين الضابط والقاعده. أن القاعده 


تجمع فروعاً من أبواب شتى» والضابط يجمع 


-١‏ تقى الدين الحصينىء أبو بكر بن محمّرد بن عبد المؤمنء كتاب القواعد» ج١؛‏ ص: 275 تحقيق: جبريل بن محمّد بن حسن 
البصيلى وعبد الرحمن بن عبد الله الشعلان. 

.2٠١ راجع: الفيومى» أحمد بن محمّدء المصباح المنير» ج 7 ص:‎ -١ 

*- راجع: السبت» خالد بن عثمان, قواعد التفسير جمعاً ودراسه. ج١.‏ ص: . 

؟- راجع: التهاونى؛ محمد على» كشّاف اصطلاحات الفنون والعُلوم ج”؛ ص: 117/8. 


ه- راجع: مؤدب, سد رضاء مبانى تفسير قرآن» ص: ."١‏ 


7582٠ ص:‎ 


3 


فروع باب واحد» وفد تختص القاعده بالباب» وذلكك إذا كانت كية ميقا على جزثياته...)4)01 وتبعه فى ذلك أبو البقاء 
الكفوى فى قوله: «والضابط يجمع فروعاً من ناس الخد 21 

وقد ذكر خالد السبت أهم الفروقات التى ذكرت بين القاعده التفسيريّه والضابطه؛ وهى: 

-١١‏ القاعده تجمع فروعاً فى أبواب شتى والضابط يجمعها فى باب واحد. 


-١‏ الخلاف الواقع فى الضابط من حيث قبوله أو رده أكثر من الخلاف الواقع فى القاعده؛ لأنْ الخلاف فى القواعد يقع فى بعض 
تفاصيلها لا فى أصلها. أمَا الضوابط فالخلاف يقع كثيراً فى أصولهاء وذلكك لكونها محدودهء فهى كالأجزاء بالنسبه للقاعده. 


كن المسائل الى فد عو القر امك و تع منيا اكت كير مق الهنائل الى تعد عن القجوابطة لمارضس من سعةه الفواعيد 
وقيق شحال القبوابط:13 


ونقل فاكر الميبدى ما ذكره خالد السبت معلقاً عليه بقوله: «مثل القول بأنّ العبره بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ فإنّها تختص 
ينات أسباف النزول مناة (06. 


.197 ص:‎ ١ السيوطىء جلال الدين. الأشباه والنظائر فى النحوء ج‎ -١ 

718 الحسينى الكفوى, أيوب بن موسىء الكليات معجم فى المصطلحات والفروق اللغويه ص:‎ -١ 
السبت» خالد بن عثمان» قواعد التفسير جمعاً ودراسه. ج٠١ ص: 0-81م.‎ -* 

- فاكر الميئدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والشّنْهء ص: /ا". 


ص: ضرف 


والظاهر أنْ المتقدمين لم يكونوا يشدّدون على التفريق بين القاعده والضابطه؛ بل كانوا يشيرون مجرد إشاره للتنبيه على الفرق» 
وقد ذكر ذلك الحصينى مستشهداً بكلام السبكى بعد ذكر تعريف القاعده. أَنّه قال: «ومنها ما لا يختص بباب كقولنا اليقين لا 
يرفع الشككء ومنها ما يختص كقولنا كل كماره سببها معصيه فهى على الفور)(1). 


وبناءاً على ماتقدم يشيين: إِنْ القواعد والضوابط باعتبارها أبن كلى يتطق هلل سوقاف لها جعال قن ف ومجالها مقدار ما 
أمكن إعمال القاعده أو الضابطه فيه» وقد وجد بناءاً على ذلكك فى مقام العمل أنّ القواعد أوسع بعالا عن الشيوافل؛ وبعد أخذ 


ص 2 


ما نقله خالد بن عثمان السبت فى قواعد التفسير من الفروق المهمّه بين القاعده والضابطه بنظر الاعتبار» يتبّن أن هناكك أمرا آخر 


يجعل التفريق بينهما قائماء وهو: كثره الخلاف فى الضوابط بالنسبه للقواعد؛ فالإشكال فى الضوابط جارى فى أصولهاء بينما فى 
القواعد يقع فى بعض تفاصيلهاء والسبب فى ذلكك: إِنْ القواعد كثيره الفروع بخلا-ف الضوابط فهى محدوده؛ لأنّها كالأجزاء 
بالنسبه للقاعده. 

ومن هنا يظهر أن الواقع العملى فضالا عن النظرى يُثبت أن هناكك فرقاً بين القاعده والضابطه والفرق يكمن فى نقطتين رئيسيتين: 


الأولى: إنْ القاعده تجمع فروعاً فى أبواب شتىء بينما الضابطه تجمع فروعاً فى باب واحد. 


-١‏ تقى الدين الحصينى» ابويك وه معد بن طيك المؤي:: كات القواعد. ج١2‏ ص: زفة 


صسص: 727 
الثانيه: إن مجال تطبيق القواعد أوسع من مجال تطبيق الضوابط» لذا فهى أعمٌ. 


وهذان الفرقان الرئيسيان جاريان فى جميع أنواع العلوم ومنها علم التفسيرء أى: أنْ قواعد التفسير أعمم من ضوابطه» وكذا قواعد 
التفسير الموضوعى؛ لأنها جزء لا يتجزأ من علم التفسير. 

المطلب الثالث: الفرق بين قواعد التفسير الموضوعى والتفسير الموضوعى 

شائقاً أن التفسير هو قبية المن الأسعمال للآبات القراضه وإظهار مراذها التحدى اسعاداً إلى قواعد اللغه العريه وأضول 


المحاورات العقلاضيه؛ بالاعتماد على القرائن والمصادر المعتبره. 


وشرح وتبيين المعنى الاستعمالى لا يظهر دائماً من ظاهر اللفظ القرآنى» بل فى كثير من الأحيان يظهر من خلال عمليِه استنباط 
وامتكفاق بناءا على أساين القراكع والآدلهالمشرف 


وعمليّه استخدام الأدلّه والقرائن فى الاستكشافه تار تت وفق هوىّ شخصى أو نوعى خاصء كما هو الحال فى التفسير بالرأى 
والتفسير الّذى يجر النفع العقائدى أو الفقهى لفرقه أو طائفه معّنه» وأخرى وفق أسس ومبادئ عملي صحيحه وموضوعيه. وكما 
هو معروف فإِنَّ النتائج التفسيريّه المعتمده. هى النتائج التى تستند إلى أسلوب استخراج واستكشاف صحيح. وهذا الأخير يتوقف 
على أدوات الكشف والبيان» وهى القواعد فيما نحن فيه. 


فمثلاً لو أراد المفشر أن يفشر قُولَهُ تعالى: [..يَدٌ الله قوق 


ص: رضلا 


أشفقة. اتن فيو آنا أن تقض الساره د :دوة اتعفداء الثراغف فكرى تاه النسي كاد عل ذلكف قاند ادو هو القول أن اليد 
يديهم فهو يفسّر العباره من : : تج التفسير ب هو بان الي 
فى الآيه الشريفه هى اليد الجسمانيه مما يُفضى إلى عقيده باطله اسمها «التجسيم). 


وأمَا أن يستخدم القواعد فيرجع فى تفسيرها إلى قاعده إرجاع المتشابهات إلى المُحكمات المشار إليها فى الكتاب المجيد فى 
الآديه السابعه من سوره آل عمرانء فيكون ناتج التفسير بناءاً على ذلكك صحيحاًء وهو القول بأنَّ اليد فى الآبه الشريفه هى يد 
القدره الإلهيه» مما يُفضى إلى عقيده حقه اسمها: (التوحيد). 

ومق هنا بظهر أن وجو القاعدة :فى خيلته النفسير وجودا وظننا ساعد على الكفقك والياق والشيية إذ لزلا وجودها لا يكوة 
ومنه ودين القرقه وهو أن التفسير: نفس عمليه الكشف والببآن لمسدلول الآبنات القرآضه ومتا ها (المراد الألهى): ينثما قواعد 


التفسير هى الثوابت والموازين التى تضبط الفهم لكلام الله عزّ وَجِلٌء وتمنع المفسّر من الوقوع فى الخطأ فى تفسيره (5). 


واستناداً لما تقدم, فإِنْ الفرق بين قواعد التفسير والتفسير جارى فى التفسير الموضوعى أيضاً؛ لاشتراكهما فى الأسلوب والغايه. 


6 سوره الفتح:‎ -١ 


؟- انظر: السبت» خالد بن عثمان» قواعد التفسير جميعاً ودراسه» ج ل ص: “ا"؛ فاكر الميتدى» محمّد,. قواعد التفسير لدى الشيعه 
والسئهء» ص: 94-0" السيفى المازندرانى» على أكبر» دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه. ج١2‏ ص: عم 


ص: ع 


المطلب الرابع: أهميه البحث فى قواعد التفسير الموضوعى 


راج التفسير ومنذ القدم بأساليب ومناهج مختلفه اعتمد بعضها على جمع الروايات ذات العلاقه وتفسير الآيات القرآئيِه بهاء وهو 
ما يُعرف اليوم ب: (المنهج الروائى)» والآخر اعتمد على العقل إلى جنب الروايه فى تفسير الآيات القرآئيه» وسّمَى منهجه ب: 
(المنهج العقلى)؛ وقسم اعتمد على بيان النكات الأدببه فى الآيات القرآنيهء وهو (المنهج الأدبى)10), وهكذا بقتِه المناهج التى 
زاد عددها تعروو الإمنان وتذاور ]اقبي رقي كل علا النرم تكله ارما ردن نواه وسحا ريه من يانه إذْ سبب اختلاف 
المفسّرين فى بيان مفاهيم الآيات القرآئيه ومراد الله تعالى منهاء وقد أبرز هذا الاختلاف أخطاء واشتباهات المفسّرينء وبقاء الأمر 
على ماهو عليه من شأنه أن يفتح الباب أمام المتطفّلين والجهله لِيَقدِموا على تفسير القرآن الكريم وفق ما يشتهونء لذا كان من 
الضرورى إيجاد حل يغلق الباب فى وجه هؤلاء» ويقوّم العمليّه التفسيريّه للمفسّرين قيصحح الاشتباهات والأخطاء فى كلماتهم 
ويجمعهم على رأى واحد فى القضايا المسلّمه على أقل تقدير وقد روى المجلسى فى ذلك قول الإمام أمير المؤمنين على بن 
أبى طالب عليه السلام» للزنديق المدعى للتناقض فى القرآن الكريم: «إياكك أن تفسر القرآن برأيك» حتى تفقهه عن العلماءء 
نه رب تنزيل يُشبه بكلام البشرء وهو كلام الله» وتأويله لا يشبه كلام البشر» كما ليس شئ من خلقه يشبهه» كذلكك لا يشبه فعله 
تعالى شيئاً من أفعال البشر ولا يشبه شئ من كلامه بكلام البشرء فكلام الله تباركك وتعالى صفته وكلام البشر أفعالهم فلا تُشبه 
كلام الله بكلام البشرء فتهلكك 


,13”-1 تعى الدين الحصينى» أبق يكين محمد بن عبد المؤمن» كتاب القواعد» ج١2 ص:‎ - ١ 


ص: يرا 


وتضل»(421 حيث يكشف هذا القول بعد التأمّل فيه» عن ضروره الرجوع إلى أهل الخبره فى التفسير وتجنب القول فى كتاب الله 
تعالى بدون علم ولا درايه. 


فكانت القواعد التقسيرعه السعه على الندييقات العقليه والقطكاتك والسلمات الغرضه والار تكازات المقلاضه 


وقال فى هذا المجال أياس بن معاويه: «مثل الّذين يقرؤون القرآن وهم لايعلمون تفسيره كمثل قوم جاءهم كتاب من ملكهم ليل 
وليس عندهم مصباح. فتدا< خلتهم روعه؛ ولايدرون ما فى الكتابء وَمَثل الّْذى يعرف التفسير كمثل رجل جاءهم بمصباح فقرؤوا 
ما فى الكتاب)(5). 


ومن هنا أفتى بعض الفقهاء بوجوب تدريس القرآن الكريم فى الحوزات العلميه وجوباً كفائياً» وأن يفشّدر تفسيراً إجمالياً يطلب 
فيه بيان مقاصده الرفيعه02). 


وممًا سبق يظهر أن أهميه البحث فى قواعد التفسير تكمن فى: 


أوَله: أيجاد ضمانه تبعد المفسّر عن التفسير بالرأى» وهو مصداق من مصاديق التفسير المنهى عنه فى الشريعه (المحرّم)» فمع عدم 
وجود القواعد التفسيريّه تكون مساحه اجتهاد المفسّر برأيه أكثر مما لو وجدت القواعد. وهو معنى الضمان وعدمه؛ وعليه يكون 
وجود القواعد ضروره فى التفسير؛ لأنّها شرط أساسى من شروط التفسير الصحيح المعتبر للقرآن الكريم. 


-١‏ المجلسىء محمد باقرء بحار الأنوار. ج 4ل ص: 2٠١7‏ ح7. 
3 القرطبى؛ محمد بن حمل الجامع لأحكام القرآن» ج ا ص: 38. 
3 راجع: الحسينى الشيرازى» سيد محمّد. الفقه.» ( كتاب حول القرآن). ج48 ص: .١/‏ 


ص: ع 


ثانياً: الدور الُذى تلعبه قواعد التفسير وتأثيرها فى النتائج التفسيريّهء فاستخدامها بشكل صحيح يحول النتائج من نتائج خاطئه أو 
مشتبهه إلى نتائج صحيحه أو أقل خطأ واشتباها. 


ومن هنا فإِنْ ضروره البحث فى قواعد التفسير وأهمّيته تستند بشكل أساسى إلى كونها ضمانه فى التفسير من الإنحراف» وأداه 
فى استكشاف المراد الإلهى وبيان المقاصد والدلالات فى الآيات القرآتيه فى الأعم الأغلب, وكما أن هناكك ضروره وأهميه 
لبحثها فى التفسير العام» كذلكك هى فى التفسير الخاص» أى: التفسير الموضوعىء فالإثنان يشت ركان فى نفس المراد والغايه. 


ص: ا 
المبحث الثانى: أقسام قواعد التفسير الموضوعى 
اشاره 


إن معرفه أقسام قواعد التفسير الموضوعى يمر عبر معرفه أقسام قواعد التفسير العام؛ أن النسبه بينهما العموم والخصوص المطلق» 
وعليه نقول: 


لقد قسم أصحاب الاختصاص القواعد التفسيريّه إلى أقسام عده. وكان من جملتهم: 


وَل عبد الرحمن بن ناصر السعدى فى كتاب: «القواعد الحسان لتفسير القرآن»» حيث دوّن إحدى وسبعين قاعده لم يتخذ فى 
تدوينها نظم خاصء وقد بدأ بكيفه تلقى التفسيرء ثمم قواعد أسباب النزول وبعض القواعد الأدبيبه. ثم بعض القواعد المتعلقه 
بمحتوى القرآنء وختم بالآيات التى تشتمل ألفاظها على جوامع المعانى. 


ثانياً: خالد بن عثمان السبت فى كتاب: «قواعد التفسير جمعاً ودراسه»» حيث جمع فيه ثلاثمئه وثمانين قاعده تفسيريّه وفق نظم 


خاضي» وضقق تلكه القواغد فى واحد وعكريق قسماً هن : قراعد نزول القرآنء منهج التفسيرء القواعد اللغويه؛ القواعد المرتبطه 
بوجوه المخاطبين» القواعد 


ص: ل 


المرتبطه بالاظهان والإضمار و..ء القواعد المرتبطه بالوسائل التى يختاجها المفسرء قواعد الضمائرء أسماء القرآن: العطت» 
الوصف» التأكيد. الترادف» القسمء الأعهر والنهى. النفى فى القرآن» الاستفهام, العام والخاص» المطلق والمقدّد. المنطوق 
والمفهوم. المحكم والمتشابه, النص والظاهر والمؤول» المجمل والمبن» معرفه الفواصل» الموارد الموهمه للاختلااف والتضارب 
والتكرار فى القرآن» مبهمات القرآنء النسخ, علم المناسبات» القواعد العامّه. 


وبملاحظه ماذكره خالد بن عثمان السبت أعلاه نسيل الملاحظات التاليه: 
-١‏ إِنْ الكثير من الموارد أعلاه يمكن جمعها تحت عنوان كلى عام مثل عنوان قواعد الأصول أو القواعد الأدينه. 


-١‏ بعض الموارد أعلاه خارجه عن موضوع قواعد التفسير» مثل مبحث مناهج التفسير على الرغم من أنْ بعض القواعد يستفاد 
منها فى قواغد التفسير» آنا نفس مبحث مناهج التفسير فهو خارج عن بحث قواعد التفسير. 


الم اح لوعي التجدن الك ف كناد نوك التفسير وقواعده» الّذى فصل فيه مباحث مقدّمات التفسير عن قواعده. ثم قسَم 
قواعد التفسير إلى عده أقسام هى: قواعد التفسير فى بيان دلالاءت النظم القرآنى» مثل: المحكم والمتشابه والإعجاز القرآنى 
والغريب والمعرب والمترادف و...» وقواعد التفسير فى حالات وضوح الألفاظ القرآئتيه مثل: قواعد الدلالات الواضحه والمبهمه 
ودلاله الألفاظ على الأحكام, قواعد التفسير فى حالات شمول الألفاظ القرآنيه كالعام والمشتركك والخاص. 


ص: امنا 


وقد تقدم العكك على أقرأنّه فى تنظيم قواعد التفسيرء إِلَا أنه يرد عليه أيضاً: إن بعض الموارد خارجه عن موضوع قواعد التفسير» 
كز (إعكاز القر]) فضلا عم مواجيه عقن تفسيماته للمشا كل: 


حاجنو انوا تاب وروقن شاضج دير ة شاد خخ ا للك ]ادرب مدع طقاستي القرا قا 3 مداو حك اصول 
التفسير ومصادره عن قواعد التفسيره ولكنّهم لم يدوّنوا قواعد التفسير فيه وفق نهج أو نظم خاصء بل ذكروا سبع قواعد تفسيريّه 
حاتت كو فى فاعتلة تناك القر اذه التتميحه؟ امعد ا فسفقق الكلسساك بقن :رمك الروال 4 ااعتهن ف قوافنة اللعه العردقة! عقا 
القرائن الصارفه والمعيّنه والاتصال اللفظى وغيره وعدم الاتصال والظروف المحيطه بالآيات فى زمن النزول؛ اعتماد أصل حُجيه 
القاعده؛ اعتماد أنواع الدلالات؛ الاحتراز من ذكر بطون الآيات. 


خامساً: محمد على رضائى الأصفهانى فى كتاب: «منطق تفسير القرآن»» حيث فَرّق بين الأ-صول والقواعد وقسّم القواعد 
التفسيريّه إلى قسمين رئيسيين هما: القواعد المشتركه؛ وتضم: القواعد المشتركه بين التفسير وأصول الفقه مثل: قواعد الأمر 
والنهى والمجمل والمبّن والمفهوم والمنطوق و.... والقواعد المشتركه بين التفسير والمنطق مثل: قاعده لزوم التوجه لدلاللات 
الكلا-م والقواعد الألديته كقاعده الحصر والإظهار والإضمار والتقديم والتأخير 6 والقواعد المشتركه بين التفسير واللغه 
كقاعده حُحجتّه قول اللغوى فى فهم معانى مفردات القرآن ولزوم التوجه للوجوه والنظائر و.... قاعده معرفه الخطاب القرآنى؛ 
والقواعد المشتر كه بين التفسير وعلم المعانى والبيان» والقواعد المشتركه بين التفسير وعلم القراءه. والقواعد 


ص: 717١‏ 
المشتركه بين التفسير وعلوم القرآن كقاعده النسخ وإرجاع المتشابهات إلى المحكمات و... 


والقواعد المختصه بالتفسير وقتددها بقيد رقالا» وتضم سيت عشره قاعده منها: السياق» الجرى والإنطباق» حرمه استخدام 
الإسرائيليات» وجود الترابط فى القرآن. تأثير أهداف القرآن والسور فى التفسير» و... . 


وبلحظ فى القسم الأوّل: إن محتّرد على رضائى الأصفهانى قد صنّف القواعد المشتركه تحت عناوين كليه أشار كل منها إلى 
جهةه: 


ادها حفن :قا كر الممداف قر كتاف «قواعد التفسير لدى الشيعه والسُنّهاه إذ مز فيه بين القواعد والأصولء وورّع القواعد على 


بابين: 


الأوّل: باب القواعد العامّه» وشملت: القواعد المشتركه بين العلوم وضمت قواعد عديده منها: العنايه بلغه العرب» مراعاه النحو 
والإسعراب. العنايه بالتمييز بين الحقيقه والمجازء العنايه بالإشتراكك فى الألفاظ. و...؛ والقواعد المشتركه بين التفسير وعلم الفقه 
ومثالها: قاعده خحجئه الظواهر» وقاعده اعتبار الأضول اللفظيه» وقاعده العنايه بالعام والخاص» وقاعده ضروره تبيين مجمل القرآن 


بميئنه» و... 


الثانى: القواعد الخاصه بالتفسيرء وقد قّ مها بدورها إلى قسمين: أحدهما: القواعد الخاصه بالتفسير مطلقاً مثل: قاعده جيه 
ظواهر القرآن» وقاعده اعتبار السياق» وقاعده الجرى والانطباق» و.... والآخر: القواعد الخاصه بالتفسير الموضوعى» ومثالها: قاعده 
الإلتزام التام بعناصر القرآن الكريمء وقاعده العنايه بالتفسير التجزيئى والموضعىء العنايه بالتفسير 


77١ ص:‎ 

للك وم 

وقد قَسّمت قواعد التفسير أيضاً بناءاً على المصادر التى استخرجت منهاء والعلوم التى استخدمت فيها. 
نتيجه الميحث: 


و 


يلحظ مما تقدم أنْ التقسيمات المشار إليها أعلاه» هى تقسيمات منطقيّه وليست طبيعته لذا كان لكل واحد منها مقسم خاص به 
فمنها من قسَم بناءاً على (المصادر التى استخرجت منها قواعد التفسير)» ومنها من قشم بناءاً على: (الموضوع الى اختصت به 
القاعده التفسيريّه)؛ ومنها من قسّم بناءاً على: (العموم والخصوص فى مجال الاستخدام). 


والملاحظ فى هذه الثلا.ثه» أن جهه كل منها متباينه مع الأخرى وغير متداخله مع بعضها البعض» لذا يمكن للباحث فى قواعد 
التفسير تعيين الجهه المناسبه فى التقسيم بحسب غرضه. 


وقد أشرنا سابقاً إِنّ الغرض فى عقد هذا الفصل هو بيان قواعد التفسير الموضوعىء لذا فإنّ غرضنا يتناسب والتقسيم على مقسم 
العام والخاصء أى: إن أقسام قواعد التفسير الموضوعى هى: 


أؤل: القواعد العامه للتشير الموفوع : 


ثاتاً: القو اهف اليشعفيه بالشني الجر شوعى. 


ص: ا" 
المبحث الثالث: القواعد العامّه للتفسير الموضوعى 
اشاره 


نظراً لأسن النسبه بين التفسير العام والتفسير الموضوعى هى نسبه العموم والخصوص المطلقء فإنٌ القواعد العامّه له هى نفس 
القواعد العامّه للتفسير العام؛ ونظراً لوسعه البحث فى هذه القواعد سوف نقتصر على ذكر نماذج منها تحاشياً للاطناب والخروج 
الموضوعى» والنماذج هى: 


-١‏ قاعده تفسير الآبات القرآنيّه على أساس الأسلوب التفسيرى الصحيح» ولزوم رعايه أصول المحاورات العرفيّه والعقلاتيه فى تفسيرها 


توضيح القاعده قال الله تعالى: (ُوَمَا أرْسلَنَا من رَسُولٍ إلا يلسَانٍ قَوْمِهِ لِيييْنَ لَهُْ...11)» أى: بلغتهم؛ بحيث لا يحتاجون إلى من 
يترجمها لهم70)» بل يفهمونها مباشره؛ وعليه فإِن لغه القرآن الكريم لا تختلف مع لغه العرب التى نزل بهاء وجرت بنفس مجراهاء 
إلة ]لبالا تطابقها فى كل شي إذيين الطاطاق فى سيره 


-١‏ سوره إبراهيم: ءً 
؟- انظر: الطوسى» محمد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج8) ص: إرذخة 





ص: إرذفا 


بأَنْ(1): القرآن وإن لم يسلك فى بلاغته مسلكاً بدعاًء ولم يتخذ نهجاً مخترعاً جديداً فى استعمال الألفاظ وتركيب الجمل 
ووضع الكلمات بإزاء معانيها» بل جرى فى ذلكك مجرى غيره من الكلام. 


الفارق بين كلام القرآن وكلام العرب 


إِنْ الفارق بين كلام القرآن الكريم وكلام العرب, هو أن القرآن يمتاز ب: دقته ومتانته وبلاغته وإحاطته بالمعانى عامّها وخاصّها 
ومطلقها ومقيّدها و...؛ ولكن معاشر المتكلّمين من البليغ وغيره؛ إِنّما يبنون الكلام على أساس ما عقلوه من المعانى؛ والمّدرك 
منهم للمعانى, إِنّما يدرك بفهم مكتسب من الحياه الاجتماعيّه التى اختلقت بالفطره الإنسائه الاجتماعّه. والتى من شأنها الحكم 
بالقياس» وعند ذلكك افتتح باب المسامحه والمساهله على أذهاتهم فأخذوا الكثير مكان الجميع؛ والغالب موضع الدائم» وفرضوا 
كل أمر قياسى أمراً مطلقاًء وألحقوا كل نادر بالمعدوم» وأخروا كل أمر يسير مجرى ما ليس بموجود فيقول قائلهم: كذا حسن أو 
قبيح» وكذا محبوب أو مبغوضء وكذا محمود أو مذموم وكذا نافع أو ضارء وفلان خير أو شرء إلى غير ذلككء وإِنَّما هو كذلكك 
فى يعض حالانته وعلى بعقن التقاديرء وعدد بعضن النّاسة وبالقياس إلى بعض الأشياء لادمظطلقاء لكن القائل إثما تلحق بعض 
التقادير المخالفه بالعدم شنامحا فى إذراكه وحكة هذا قما أدركه مهن هات الواقع الخارج» وأمّا ما يغفل عنه لمحدودبه 
إدراكه من جهات الكون المربوطه فهو أكثرء فما يُخبر به الإنسان ويحدثه عن الخارج وخيلت له الإحاطه بالواقع إدراكاً وكشفاً 


فإنّما هو مبنى على التسامح فى بعض الجهات» والجهل فى بعض آخرء وهو 


.7587-178١ راجع: الطباطبائى» محمّد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» ج 2 ص:‎ -١ 


ص: عا" 


من الهزل إن قدرنا على أن نحيط بالواقع ثم نطبق كلادمه عليه فهذا حال كلام الإنسان المبنى على ما يحصل عنده من العلم» 
وأمَا كلام الله سبحانه فمن الواجب أن تُجله عن هذه النقيصه. وهو المحيط بكل شىء علماًء وقد قال تعالى فى صفه كلامه: [ أنه 
َعَوْلٌ قَصْلٌ * وَمَا هُوَ بِالْهَْلِ)(1)» لذا قيل فى القرآن الكريم: أنّه عربى اللسان لا الصفات(1). 


وقد كان السبب فى نزول القرآن بلغه القوم هو البيان لهم بواسطتها غير منحصر فيها(؛ ومن أجله جعل عربياً؛ ومنه يظهر أن 
التعامل مع القرآن الكريم فى فهم نضّه المقدّس هو نفس التعامل مع اللغه العربيئه فى فهم نصوصها. 


ومنه قيل: إن أسلوب فهم القرآن الكريم ذات الطريقه العقلا.ئيه والعرفيه فى فهم النصوص العربته» إذ لم يخص القرآن الكريم 
نفسه بطريقه خاصه فى فهم نصوصه. كما أنه لم يمنع من استخدام الطريقه العقلائيه والعرفيه فى فهمه(2). 


واستناداً لهذاء فإن طريقه فهم وتفسير أيات القرآن الكريم تجرى وفق أصول المحاورات العرفه والعقلائيه» كالعام والخاص» 
والمطلق والمقئد. وححجيه ظواهر القرآنء و... ممّا يُبحث فى علم أصول الفقه. 


ويبدوا مما تقدم أنْ الأسلوب الصحيح لتفسير القرآن الكريم؛ هو 
-١‏ سوره الطارق: .15-1١7‏ 
؟- راجع: فاكر الميبّدى» محمّد, قواعد التفسير لدى الشيعه والسُنّه ص: 80. 


.١؟ ص:‎ 2١8 انظر: الصادقى» محمّدء الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآن, ج‎ -٠“ 
.205 انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج١2 ص:‎ -* 


ص: 7/0 


الأسلوب القاقم على الهم المنجدني :فو الا ينا كاوق الانتقاد. إلى:التواعنه المبسديت والأدل المستيرة شولو كافك انقليه أو 
عقلِهه لذا كان لزامًا على المفسّر أن يجتنب فى التفسير بعض أساليب التفسير التى لا تقوم على دليل أصللاء أو تقوم على دليل 
خر بعر كبعض طرق الفسين الإاشنارى والعامى يو سير يا لز اقلا وقد قال رسو لل مح اء ضاي اللمغلية نوا هرو سم فى 
ذلك أحاديث عديله منها: .١‏ .. من تكلم فى القرآن برأيه فأصاب فقد أخطأ(؟). ويبدو من خلال هذا الحديث وأمثاله أنْ 
الأسلوب الصحيح لتفسير القرآن الكريم له موضوعه» بمعنى: إن المفسّر لو استخدم الأسلوب الخاطىء فى التفسير ووصل إلى 
نتائج صحيحه فيه؛ فهو مع ذلكك غير معتبر؛ لأنّ الأسلوب خاطىء»؛ وقد أشار الطباطبائى إلى ذلكك فى ذيل الروايه الآنفه الذكر 
أعلاه بقوله: «فالتفسير بالرأى المنهى عنه أمر راجع إلى طريق الكشف دون المكشوفء وبعباره أخرى إِنَّما نهى عن تفهم كلامه 
على نحو ما يتفهم به كلام غيره وإن كان هذا النحو من التفهم ربما صادف الواقع» والدليل على ذلك قوله: مَن تكلّم فى القرآن 
برأيه فأصاب فقد أخطأ- فإنّ الحكم بالخطأ مع فرض الإصابه- ليس إلا لكون الخطأ فى الطريق»(9). 


ومنه تتبين ضروره رعايه أصول المحاورات العرفيه والعقلائيه فى تفسير الآيات القرآئيه؛ لأنّ مع عدم أخذها بنظر الاعتبار تنتفى 
صحه التفسير وإن كانت نتائجه صحيحه لقيامها على أساس خاطىء. 


.19 رضائى الأصفهانى, محمّد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه» ص:‎ -١ 
.5١ح‎ 1١١ المجلسىء محمد باقرء بحار الأنوار. ج 4ل ص:‎ -" 


8 الطباطبائى» محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» ج و3 ص: 9 


ص: 717/8 
مثال تطبيقى قال الله تعالى فى كتابه المجيد: [إنّما حرم عَلَيِكمْ الْميِه وَالدّم وَلَحم الْحنِْيرٍ وما أهِلّ به لِثَهرِ للَّه...11). 
وقال: قل لا أجدٌ فِى مَا أؤحى إِلَىَ مُحَرّمًا عَلَى طَاعِم يَطْعَمَهُ إلا أن يَكونّ مَتَِهَ أؤ دَمَا مَسْفُوحًا أوْ لَحم خنزير...5(1). 


والمراد بتحريم الدم الإطلاق فى الحرمه كما هو ظاهر من الآيه0) إلا أن هذا الإطلاق مقّد بالآيه الثانيه التى ذكرت أنْ المحرّم 
من الدم هو ماخرج من بدن الحيوان لا مطلق الدم منهاء إذ يبقى جزء منه فى الذبيحه بعد الذبح(5) وهو ما عنته الآيه بلفظ 
(المسفوح) فى قوله: [... أَوْ دَمَا مسَفُوحًا...). 


فتلاحظ أنْ الوصول إلى هذه النتيجه الصحيحه كان بفضل استخدام الأسلوات الصحيح فى التفسير» ورعايه أصول المحاورات 
العرفه والعقلائنه» والتى من خصوصياتها أن تستخدم الإطلاق والتقييد فى كلامها. 


اد اسوزة لبقو 1ا. 

1- سوره الأنعام: 8؟1. 

“- راجع: الطبرى» محدّد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآن» ج 7 ص: ١5؛‏ الطوسىء محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير 
القرآن» ج 7 ص: 485 الراوندى» قطب الدينء فقه القرآن فى شرح آيات الأحكام. ج؟. ص: 188؛ القرطبى؛ محمّد بن أحمد. 
الجامع لأحكام القرآن, ج 7 ص: .5١18‏ 

؟- راجع: الثعالبى» عبد الرحمن بن محمّد, جواهر الحسان فى تفسير القرآن» ج١2‏ ص: 08؟؛ رضائى أصفهانى» محمد على, 


منطق تفسير قرآن, ج١2‏ ص: 1 


ص : 71/17 


؟- قاعده الحرى والتطبيق 


توضيح القاعده ذكر فاكر الميبدى: (إِنّ الجرى فى مصطاح المفسّرين عباره عن انطباق ألفاظ القرآن وأياته على غير ما نزل 
فيه)00), وأمّا التطبيق فهو: انطباق الا-يه على فرد خاص هو الأتم من بين مصاديق الآ-يه القرآثنه المعبّنه(؟)؛ لذا فإنْ المقصود 
بقاعده الجرى والتطبيق هو: العنايه بإمكان الوصول إلى ما خفى من المعانى أو ما خفى من المصاديق بعد التوججه إلى المعانى 
الظاهره الحاصله من الألفاظ المفرده وتراكيبهاء ومن ثم بيان بعض التأويلات ورفض بعضها. 


وقد نشأ هذا الاصطلاح من استعمال مادّه: (الجرى) فيما ورد من النصوص عن أهل البيت عليهم السلام» كقول الإمام الباقر عليه 
السلام: «ولكن القرآن يجرى أوّله على آخره ما دامت السماوات والأرض)0). وقوله عليه السلام: «ظهره تنزيله وبطنه تأويله؛ منه 
ما مضى ومنه ما لم يكن بَعْدٌ يجرى كما يجرى الشمس والقمر» كل ما جاء منه شىءٌ وقع؛(؟). 


والجدير ذكره أن هذا المصطلح موجود فى تفاسير أبناء العامّه أيضاًء مثل: ما ذكره السيوطى فى تفسير قوله تعالى: [الصٌراط 


المُسْتَقِيم2(1) قال: «وأخرج عبد بن حميد وابن جريج وابن أبى حاتم وابن عدى وابن عساكر من 


.":0١ فاكر الميتدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والسّنْه ص:‎ -١ 
لات لمتصاتي اسه‎ 

- الفيض الكاشانى؛ ملا محسنء تفسير الصافى» ج 2١‏ ص: 55. 

- البحرانى» سيّد هاشم, البرهان فى تفسير القرآن» ج1١‏ ص: 6#, ح .٠١‏ 
ه- سوره الحمد: 8. 


ص: 1" 


طريق عاصم الأسحول عن أبى العاليه فى قوله: [الصّراطً المْشِتَقِيم] قال: هو رسول الله صلَى الله عليه وسلم وصاحباه من بعده, 
قال: فذكرنا ذلكك للحسن فقال: صدق أبو العاليه ونصح)(1). 


وقد قسّم السيّفى المازندرانى هذه القاعده إلى قسمين: أحدهما عام وهو: «جريان كبريات الآيات القرآثيه وسريان المفاهيم 
الكلّيِه المستفاده منها فى جميع مصاديقها العرضيه المتحققه فى زمان الوحى والطوليه الحادثه فى عمود الزمان» وشمول 
إطلاقاتها وعموماتها لتمام الأفراد المستحدثه فى خلال القرون وطى الأعصار إلى يوم القيامه» وعدم اختصاص تاليا الكليد 
بموارد وأسباب نزولها ولا بزمان نزول الوحى وعصر النّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم والصحابى»(70), وأضاف على قوله: «هذاء 
مضافاً إلى ما علمناه بضروره الشرع من كون الإسلام آخر الأديان, وأنّ القرآن آخر الكتب السماويه؛ وأنّ نبينا محمداً صلى الله 
عليه وآله وسلم خخاتم النّبيين؛ فإذا كان القرآن يجب الأخذ والعمل به على النَّاس إلى يوم القيامه. فلابدٌ من دوام ندائه وبقاء 
أحكامه إلى يوم القيامه وعدم انقطاعه بحوادث الدهر ولا تغئر المضامين المستفاده منها بموت الأفراد وانقراض الأجيال» وهذه 
الخصوصيه لا تلائم إلا قاعده الجرى بهذا المعنى العام0(). 


وبين السيفى المازندرانى: إِنّ للقاعده بمعناها العام خصائصاً عديده؛ وهى: 
-١‏ السيوطى» جلال الدينء الدر المنثور فى تفسير المأثور. ج١»‏ ص: .١18‏ 


؟- السيفى المازندرانى» على أكبر» دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه» ج١»‏ ص: .7١9‏ 


ص: 7/4" 


-١‏ ابتناءٌ هذه القاعده على كون العبره فى تفسير الآيات القرآنئه بعموم الفاقليا وشمول كروراك معاينها الكيف له سمومن 


أسبابها ولا بخصوصيه أهل زمان نزولها. 


-١‏ إِنّ الجرى بهذا المعنى داخل فى مجرى أصاله الظهورء وإِنْ المعنى الظاهر من الكلام أو المتن فى مجرى هذه القاعده. هو 
الطبيعى القابل للصدق على كثيرين. 


“*- إِنّ مرجع البحث فى قاعده الجرى بهذا المعنى العام - يراجع إلى الأصول اللفظيه - إلى ما سبق آنفاً من البحث عن جيه 
ظواهر القرآن» ولذلكك تدخل فى القواعد التفسيريّه العامه. 


والآدخر خاصء وهو: «سريان بطن القرآن وجريان المعنى المراد من متشابهات الآيات فى مصاديقها الطوليه الحادثه بعد عصر 
الوحى فى طى القرون والأعصارء وهذا المعنى إِنّما يُستكشف ببيان المعصومين فى النصوص المفسّره الوارده عنهم عليهم 
السلام» ويطلق عليه التأويل وبطن القرآن فى قبال التنزيل وظهر القرآن. 


وقاعده الجرى بهذا المعنى تختص بمتشابهات الآبات وما استفيد تأويله ببيان المعصومين عليهم السلام من الآيات القر آنه 
الظاهره فى مضامينها. 


وهى فى الحقيقه مبنى التأويل المقابل للتنزيل المشار إليه فى النصوصء ومرجعه إلى تطبيق الإمام معنى بطن الآيات المتشابهه 


.5١١ دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه» مصدر سابق» ج١2 ص:‎ -١ 


58٠١ ص:‎ 

وقال إِنَّ تعريف الجرى بناءاً على ذلكك هو: «جريان تأويل الآيات القرآئنه ببيان الأثمّه المعصومين عليهم السلام 1(0). 
وقن ليك ليد القامل تع وان 1 

-١‏ اختصاص العلم بمجاريها بالمعصومين عليهم السلام. 


-١‏ إِنْ كشف المعانى المراده من الآيات المتشابهه منوط بإعمال قاعده الجرى بالمعنى الثانى ابتداءَ من جانب الإمام عليه السلام 
بتأويل متشابه الآبات؛ لأنّه ما دام لم نعلم تأويلها الوارد فى النصوص بلسان الإمام المعصوم عليه السلام؛ لا نتتمكن من استكشاف 
مراد الله تعالى من هذه الآيات. 


وقد استّند فى اعتبار هذه القاعده إلى الروايات الشريفه عن أهل البيت عليهم السلام منها على سبيل المثال لا الحصر: 


ما رُوى: «بإسناده عن الفضيل بن بسار قال؛ سألت أبا جعفر عليه السلام عن هذه الروايه ما فى القرآن آيه إِلّا ولها ظهر وبطن وما 
فيه حرف إِلَا وله حدء ولكل حد مطل ما يعنى بقوله لها ظهر وبطنء قال: ظهره تنزيله وبطنه تأويله منه ما مضى ومنه ما لم يكن 
بعد يجرى كما يجرى الشمس والقمر كلما جاء منه شىء وقع. قال الله تعالى: (وَما يَعلَمُ تَأوِيلَهُ إلآ- الله وَالرَابحُونَ فى 
الْعِلّم 1 نحن نعلمه)20). 


فإِنَ المقصود من الجريان فى قوله عليه السلام: يجرى كما تجرى 
-١‏ دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه» مصدر سابق. 


"- راجع, دروس تمهيده فى القواعد التفسيريّه» ص: 117 
"- الفيض الكاشانى» ملا محسنء تفسير الصافى» ج١2‏ ص: 19. 


ص: 58١‏ 
الشمس والقمر» هو جريان بطن القرآن» بمعنى سريان المعنى الباطن لا الظاهر. 


أَمّا مقصوده عليه السلام من التأويل هو: تطبيق المعنٍ الباطن الكلى | لمختص علمه بالإمام على مصاديقه الطوليه» ويؤررد ذلك 
قول الإمام عليه السلام فى ذيل الحديث مستشهداً بالآيه النافيه للعلم بالتأويل عن غير الراسخين فى العلم. 


وما ورد فى النصوص الدالّه على أنّ النِىَ صلى الله عليه وآله وسلم كما يقاتل على التنزيل يقاتل على عليه السلام على التأويل؛ 
حيث يعلم منه اختصاص التنزيل بزمان النَبِىَ محمّد صلى الله عليه وآله وسلم. 


وخلاصه القول: 
إِنْ قاعده الجرى والتطبيق من قواعد التفسير وتفيد نصوصها فيما يلى: 


أوَل: اشتمال الآيات القرآنه على كبريات عامه اه صادقه على مصاديقها العرضيه والطولته وأنّ هذه المفاهيم العامّه 
القرآتيه كما صدقت على مصاديقها العرضيّه فى زمان الوحى وعصر النَّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم» كذلكك تصدق على 
مصاديقها الطوليه الحادثه فى طى القرون والأعصار المتأخره إلى يوم القيامه. 


ثانياً: إن التأويل واستكشاف مراد الله تعالى يجرى وفق المنهج العقلى وليس أمراً جزافياً؛ لأنه يرجع إلى تطبيق المعنى المراد من 
الآيه ومضمونها الكلّى المعلوم على مصاديقه من جانب الإمام المعصوم عليه السلام. 


ثالعا: تمكين المفشر دن استكشاف النعى المراة من الآباث المتشانهه 


ص: لذ 


ونظائرهاء وتفسيرها على ضوء التأويلات المأثوره بتنقيح الملاكك القطعىء فينفتح بذلكك لنا باب التفسير الأثرىء الْملَهَم من علوم 


مثال تطبيقى تجرى هذه القاعده فى أيات كثيره من القرآن الكريم نذكر نموذجاً منها: 


قوله تعالى: [. .نّم نت مُمِْرٌوَلِكلَ قم هادٍ](0) إذ ورد فى النصوص ما يدل على تأويل قوله: لكل ٍَْ هادٍ) بعلى بن 
اي امسر بار رمي لاسر ال وإاطيو ار 


وإليك بعض هذه النصوص: 


-١‏ عن عبد الرحيم القصير قال: كنت يوماً من الأيام عند أبى جعفر عليه السلام فقال: «يا عبد الرحيم! قلت: لبيكك. قال: قول الله: 
(إنها أنك قل ولك قَوْم هادا إذ قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: أنا المنذر وعلى الهادى ومن الهادى اليوم؟ قال: 
تيكل طاريق تدك رسن تقلت مات انتداكك عى نفك الرازتويها وبعل فل تق اقبيت اكد قات نات فندا كك 
الهادى. قال: صدقت يا عبد الرحيم إِنْ القرآن حى لا يموت,ء والآيه حيه لا تموت)0). 


١‏ - سوره الرعد: لا. 


"- العروسى الحويزىء عبد على بن جمعه. تفسير نور الثقلين» ج ".2 ص: 7 ح18. 


ص: إرخ7 


-١‏ ما رواه حنان بن سدير عن أبيه عن أبى جعفر عليه السلام قال: «سمعته يقول فى قول الله تباركك وتعالى: ام ل 
وَلِكل قَوْم هادِ] فقال: رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم المنذر وعلى الهادى» وكل إمام هاد للقرن الى هو فيه)(1). 


*- مارُوى عن أبى بصير عن أبى عبد الله عليه السلام قال: «قلت له: [إِنّمَا أَنْتَّ مُنْذِرٌ وَلِكل قَوْم هادٍ]؟ 
فقال عليه السلام: رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم المنذر وعليٌ الهادى, يا أبا محمّد فهل منّا هاد اليوم؟ 
قلت: بلى جعلت فداكك ما زال فيكم هاد من بعد هاد حتى رفعت إليكك. 


فقال عليه السلام: رحمك الله يا أبا محمّد. ولو كانت إذا نزلت آيه على رجل ثم مات ذلكك الرجل ماتت الآيه» مات الكتاب» 
ولكنّه حىٌ جرى فيمن بقى كما جرى فيمن مضى1(0). 
ويظهر من هذه النصوص وأشباهها أنْ المستفاد منها فى الحقيقه من قبيل التأويل المقابل للتنزيل؛ أى جرى المضمون الكلى 


المستفاد من الآديه على مصاديقه الطوليه الحادثه فى عمود الزمان طى القرون وخلاءل الأعصارء وهو من قبيل الجرى بمعناه 
الخاص. 


-١‏ المصدر نفسه ح18. 


لات الضفارء محقيل يم الحسدع بصائر الدرجات الكبرى» ص: ١ح‏ 4 تحقيق: الميرزا محسن كوجه باعي 


ص: ع 


"- قاعده حرمه التفسير بالرأى 


توضيح القاعده الرأى فى اللغه: «أصل يدل على نظر وإبصار بعين أو بصيره. فالرأى: ما يراه الإنسان فى الأمرء وجمعه الآراء)»00)) 
الرأى: «رأى القلب» ويجمع على الآراء)0). 


ونا اصطل اها فقيد اراددمفياء 


قول الخوئى: «... إِنْ معنى التفسير بالرأى: الاستقلال فى الفتوى من غير مراجعه الأثمه مع أُنّهم قرناء الكتاب فى وجوب التمشكك 
به ولزوم الانتهاء إليهم)(00. 


والطباطباك فى شأ النفسير بالراق اماد للحديت التبوئ القائل: ومح فشر القرآن يريت فلييوا مقعده من الثار؛( عق ونظيره فى 
سُئن الترمذى بلفظ: «من قال...(8)» والحديث القائل: من تكلّم فى القرآن برأيه فأصاب» فقد أخطأ»(ع)» وهو: إن الرأى: هو 
الاعتقاد عن اجتهاد. وربّما أطلق على القول عن الهوى والاستحسان؛ وإضافه الرأى إلى الضمير (برأيه) 


.6١0 ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغهه ص:‎ -١ 

؟- الفراهيدىء الخليل بن أحمدء كتاب العين» جل ص: 08:". 

*- الخوئىء أبو القاسم, البيان فى تفسير القرآنء ص: 1817. 

؟- الفيض الكاشانى, ملا محسن, تفسير الصافى» ج ١‏ ص: 87. 

ه- الترمذىء محمّد بن عيسىء سنن الترمذى» ص: /الالى ح 01984 ضبط: صدقى جميل العطار. 


ع- المجلسىء محمّد باقرء بحار الأنوار. ج44 ص: 1١١‏ ح١5.‏ 


ص: 16 


تفيد أن المراد من النهى ليس الاجتهاد المطلق فى تفسير القرآن حتى يكون بالملا-زمه أمراً بالاتباع والاقتصار على ما ورد من 
الروايات فى تفسير الآبات» على أنه ينافى الآآيات الكثيره الدالّه على كون القرآن عربباً مبيناً والآمرة بالتدبّر فيه؛ وإِنّ الإضافه تفيد 
أيضاً معنى الاختصاص والانفراد والاستقلال: بأن يستقل المفسّر فى تفسير القرآن بما عنده من الأسباب فى فهم الكلام العربى» 
فيقيس كلامه تعالى بكلام النَّاس؛ فإنْ قطعه من الكلام من أى متكلّم إذا وردت علينا لم نشكك فى استخدام القواعد المعموله 
فى كشف المراد الكلامى» ونحكم بذلكك: أنه أراد كذاء كما نجرى عليه فى الإقرارات والشهادات وغيرهماء والبيان القرآنيٌ غير 
جار هذا المجرىء بل هو كلام موصول بعضه ببعض فى عين أنه مفصول)(1١)‏ كما قاله على عليه السلام: «... وينطق بعضه ببعض. 
ويشهد بعضه على بعض...(1). فلا- يكفى ما يتحصّل من آيه واحده بإعمال القواعد المقرّره فى العلوم المربوطه فى انكشاف 
المعنى المراد منها دون أن يتعاهد جميع الآيات المناسبه لهاء ويجتهد فى التدبّر فيهاء فالتفسير بالرأى المنهى عنه راجع إلى طريق 
الكشف دون المكشوفء أى: نهى الَِىَ محمد صلى الله عليه وآله وسلم عن تفهّم كلامه على نحو ما يتفهّم به كلام غيره» وإن 
كان هذا النحو من التفهّم ريما صادف الواقع. 


وما يدل على أن العنصر الأصلى فى التفسير بالرأى المنهى عنه هو عدم صيحه طريق الوصول إلى المعنى كما يلوح من كلام 


,/ راجع: الطباطبائى» محمّد حسين» الميزان ف تفسير القرآن» ج”؛ ص:‎ -١ 
الشريف الرضى» محمد بن الحسين بن موسبى» نهج البلاغىف ج 3 خ 21137 ص: البكرة شرح: محمد عبده.‎ -"١ 


ص: 7878 
الصادق عليه السلام: «مَن فسّر القرآن برأيه» إن أصاب لم يؤجرء وإن أخطأ فهو أبعد من السماء»(1). 


وذ بنجرة له النظق + ]3 التطلق هنا هو وظيقه الى لا المقشر ]ذا تق المقكتر' كان نطقة انيرا بال امك 


وقد ذكر معرفه فى هذا المضمار أمرين: 


الأول إفكسة الفثر إلى عقر اعد فهار ل مقاطل بلقن من راق أو عفد أو عدذهي أو ستلكه قوير لها افضاره 


فى هذا السبيل» فهو قد جعل القرآن وسيله لإنجاح مقصوده بالذات» ولم يستهدف تفسير القرآن فى شىء. 


الفانى: الاسعداد بالرأئ فى #فسير القراة: ميحايداً طريقه العقلاء فى فهم معانى الكلام» لاسيّما كلامه تعالى: فإِنّ للوصول إلى 
مراده تعالى من كلامه وسائلا وطرقاًء منها: مراجعه كلام السلف والوقوف على الآثار الوارده فى الآبات وملاحظه أسباب النزول 


وغير ذلكك من شرائط يجب توفرها فى مفسّر القرآن الكريم(). 


-١‏ العتياشىء محمّد بن مسعود. تفسير العتياشى» ج٠١2‏ ص: /1؛ الحر العاملى. محمد بن الحسن» وسائل الشيعه. ج١١2‏ ب 13ح 
عع ص: 21١‏ تحقيق: مؤسسه آل البيت عليهم السلام لإحياء التَراثث. 

116 جوادى آمُلىء عبد الله» تسنيم تفسير قرآن كريم: (فارسى)؛ وترجمته: (التسنيم فى تفسير القرآن الكريم)» ج١1 ص:‎ -١ 
0 معرفه. محمّد هادىء التفسير والمفسّرون فى ثوبه القشيب» ج١2 ص:‎ -'' 


ص: 7/1 


وما تقدم يتبين أنَّ: كل تفسير لايستند إلى الأدله والقرائن المعتبره فى تفسير القرآن الكريم هو تفسير بالرأى» وكل تفسير حمل 
فيه المفسّر رأيه على القرآن الكريم فهو تفسير بالرأى أيضاء وكذا كل تفسير جرى على يد غير المتخصص. 


وقد قال رضائى الأصفهانى: «وهذا العمل بالإضافه إلى أنّه محرّم فى نظر الشارع فهو مُدان عند العقلاء أيضاً»(0). 


إذن يظهر مما تقدم أن المقصود من قاعده حرمه التفسير بالرأى هو: العنايه بكشف مراد الله تعالى من القرآن بالطرق الصحيحه 
والمعتبره» ولزوم الحذر من تحكيم الرأى فى القرآن. 


مثال تطبيقى فسّدر الزمخشرى قوله تعالى: [... الْيوْمَ أكمَلتٌ لكمْ ديئكم وأَنْمَعتٌ عَلْتِكُمْ نِغمتى ورَضيتٌ لكمُ الإش لام ديا فَمَنِ 
اضْطرٌ فى مَحْمَصَهٍ غَيِر مُتَجانِضٍ لثم فَإنَّ الله غَفُورٌ رَحيمْ )(1) قائلا: 


[... اليَوْم...) لم يرد به يوماً بعينه» وإِنّما أراد به الزمان الحاضر وما يتصل به ويدانيه من الأزمنه الماضيه والآتيه. كقولكك: كنت 
بالأمس شاباً وأنت اليوم أشيبء فلا تريد بالأمس اليوم الّذى قبل يومكك ولا باليوم يومكك. 


[ املك لكم ووكو:! تدك ام علاة كب جلث اليد 


.557 رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص:‎ -١ 


7 سوره المائده: 17 


ص: /78 
العلا لكم» كما تقول الملوك: اليوم كمل لنا الملكك وكمل لنا ما نريد» إذا كفوا من ينازعهم الملكك ووصلوا إلى أغراضهم., أو 
أكملت لكم ما تحتاجون إليه فى تكليفكم من تعليم الحلال والحرام والتوقيف على الشرائع وقوانين القياس وأصول الاجتهاد. 


[... وأَنْمَفتٌ عَلَيِكمْ نغمتى...] بفتح مكه ودخولها آمنين ظاهرين؛ وهدم منار الجاهليه ومناسكهم وأن من لم يحجٌ معكم 
مشرك. ومن لم يطف بالبيت عريان. أو أتممت نعمتى عليكم بإكمال أمر الدين والشرائع كأنّه قال: اليوم أكملت لكم دينكم 
وأتممت عليكم نعمتى بذلكء لأنّه لا نعمه أتم من نعمه الإسلام(1). 


وهذا الرأى التفسيرى لا يستند إلى دليلء لأننّهِ لم يستدل بدليل سوى كلام العرب وقولهم؛ وهو ليس بحجه فى تعيين المراد 
الإلهى» بل هو مساعد فيه» كما أنَّ النصوص المتواتره عن أهل البيت عليهم السلام دلت خلاف ذلككء إذ أكدت أنّ اليوم هو 
يوم الغدير وأنّ النعمه نعمه الولا-يه والإمامه وأنّ بالإمامه أكمل الله الإسلام ولا يرضى للمسلمين بالإسلام ديئا إِلَا مع الاعتقاد 
بولايه على ابن أبى طالب عليه السلام» وإمامه الأئمه المعصومين من ولده عليهم السلام (7). 


وقد نقل العلماء نصوصاً كثيره فى الدلاله على ذلكك منها: 


- ما ثقل فى تفسير العروسى الحويزى عن أصول الكافى لمحمّد بن 


.808-2: ص:‎ ١ انظر: الزمخشرى, محمود, الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل» ج‎ -١ 
.159 راجع: السيفى المازندراتي: على أكبرة دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّهء ج١2 ص:‎ -١ 


ص: 5211 


نكرب لكل بسنده عن: «على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن عمر بن أذينه عن زراره والفضيل بن يسار وبكير بن 
أعين ومحتّد بن مسلم وبريد بن معاويه قالوا جميعاً: قال أبو جعفر عليه السلام: وكان الفريضه تنزل بعد الفريضه الأخرى. 
كافك الرلاديه لخن الفرانقى سألزل الع وجا : [.+ اليزة | كملك لكببو كك و العف فكو ور ]قال أو دغل 
السلام: يقول الله عزّ وجل: لا أنزل عليكم بعد هذه فريضه» قد أكملت لكم الفرايض)(1). 


- وما نُقل فى تفسير على بن إبراهيم قال: «حدثنى أبى عن صفوان بن يحيى عن العلا عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه 
السلام قال: آخر فريضه أنزلها الله تعالى الولايه» ثم لم يُنزل بعدها فريضهه ثم نرّل: (َالْيوْمَ أكمَلْتٌ لكم ديتكغ] بكراع الغميم 
فأقامها رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم بالججحفه فلم يُنزل بعدها فريضه)(5). 


ولا يخفى أنْ تفسير الآيه الشريفه بظاهر اللفظ من غير اعتناء بالنصوص المفسّره الكاشفه عن مراد الله تعالى فى الآيه القرآنيه» هو 
من التفسير بالرأى. 


-١‏ العروسى الحويزى» عبد على بن جمعه؛ تفسير نور الثقلين» ج١2‏ ص: لمق ح10. 
؟- المصدر السابق» ص: ح/17. 


591١ ص:‎ 


المبحث الرابع: القواعد المختصه بالتفسير الموضوعى 


اشاره 


ذكر بعض المختصّين(١)‏ فى التفسير اثنتى عشره قاعده للتفسير الموضوعى» شملت قواعد ذكرها بعض المختصّين فى التفسير من 
أبناء العامّه4)10 وقد لوحظ أنْهم لم يذكروها على نحو الاستدلال بل اكتفوا بذكرها وتعدادها على نحو الذكر المجملء إلا أننا 
فى هذا المبحث ستتناولها بشىء من التفصيل: (نص القاعده؛ توضيح القاعده؛ منشأ القاعده؛ مثال تطبيقى)» وقد أخرجت بعض 
القرافيق الف كروت فى بع السيعصية دن حمله التراعل البطاس» الي لوقع بو كان مسي اغرانعها ألياة لم مد 
القواعد المختصه بالتفسير الموضوعىء بل هى من القواعد العامّه فى التفسير. 


وأمًا القواعد فهى: 


-١‏ وهو: محمّد فاكر الميتدى فى كتاب: «قواعد التفسير لدى الشيعه والسُنّه). 
-١‏ وهو: عبد الستار فتح الله سعيد فى كتاب: «المدخل إلى التفسير الموضوعى)»» وتبعه صلاح عبد الفتاح الخالدى فى كتاب: 
«التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق». 


ص: 51١‏ 
-١‏ الالتزام التامَ بعناصر القرآن فى مرحله تحديد الموضوع 
توضيح القاعده إِنّ فهم المراد من هذه القاعده يتوقف على فهم المراد بالعنصر فيهاء لذا لابن من بيان معناه أَوَلآّء وهو: 


ذكر الخليل بن أحمد الفراهيدى أنّ العُنضُر هو: «أصل الحسبء جاء عن الفصحاء مضموم العين منصوب الصادء ولا يجى ء فى 
كلامهم من الرباعى المنبسط على بناء فعلل إلا ما يكون ثانيه نوتاً أو همزه: نحو الجندب والجؤذر وجاء السودد كذلكك كراهيه 
أن يقولوا سودد فتلتقى الضمات مع الواو»(1). 

وتُقل فى لسان العرب أن: «الْعُنْضٌر والعُنْصَر: الأصل قال: 


تَمَهْجَوُوا وأيما نَ تَمَهْجَر 
وهم بنو العِد اللثيم العُنْصرِ 
ويقال: هو لَيِيم العُنْضْر والعُنْضَر أى الأصل... قال: وقال أبو عبيد هو العُنْضْرء بضم الصاد, الأضل)(5). 


وذكن الجرجاتى أن التتشد ىر هي (الأصدل الوف عالت منه الأجسام المختلفه الطباع» وهى أربعه: الأعرض. والماءء وَالَنَان 
والهواء)0220. 


وبالتحقيق فى الأأقوال يظهر أن (العُنْضمرَ) هو الأصل لغهَ واصطلاحاًء أى: ما يفتقر إليه الموضوع فى تكوينه. وتتكوّن منه 
الموضوعات المختلفه 


-١‏ الفراهيدى» الخليل بن أحئن كتاب العين» ج 3 ص: كوخرفرة 
"- ابن منظور.ء جمال الدين محمّد بن مكرمء لسان العرب» ج 5 ص: ١١ت‏ 
الشريف الجرجانى» على بن محمّد بن على» كتاب التعريفات» ص: رقم: 08 . 


ص: 5507 
بذاتها أو بطبعهاء وقد يكون هذا التكوين وهذا التشكل من عنصر واحد أو أكثر من ذلك. 


ومنه يتين أنْ المراد بالعناصر المُشار إليها فى القاعده أعلاه ليست سوى المُعطيات التفصيليه الجزئيه التى تتكون من مجموعها 
ولعي القظن الثر افيه والفسظليات الكل التى تتكون منها النظريّه القرآنيه فى الموضوع المعيّن» وسوف يتضح ذلكك جلياً حين 
ذكر المثال التطبيقى للقاعده. 


منشأ القاعده يقول الله تباركك وتعالى فى كتابه الكريم: [ِبِائيِناتِ والرّبروَأَئْرلنا تيك الذّكر لبيْنَ لِلنّاس ما نزّلَ إليِهع وَلَعلَّهُ 
يَتَفَكِرُونَ)(1)» وقد قيل بسبب ذلكك أنّ النَِىَ الأكرم محتّرد صلى الله عليه وآله وسلم أوَّل مفسّر يشرح النص القرآنى ويبين 
أهدافه5)) واستّفيد منها جواز تفسير القرآن الكريم0). 


وقد صرّح الطبرى فى تفسيره بأنْ النَِىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم بين للنّاس القرآن ببيان الله تعالى له بوحيه إليه بواسطه 
جبرئيل عليه السلام» وذلكك فى نظره هو المعنى اذى أمره الله ببيانه لهم فى قوله تعالى: (... وَأَنْرَلنا إليك الذّكر لين لِلنّاس ما 
زّلَ لهم وَلَعَلَّهُمْ يتَفَكرُونَ]20). وتبعه فى ذلكك القرطبى بقوله: (وَأَثْرَنا إليِك الذكر)» يعنى القرآن. (ِلِبيْنَ لِلنّس 


-١‏ سوره النحل: 5؟. 

"- الحكيم؛ محمد باقر علوم القرآن» ص: 48. 

- الطبرى» محمّد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآن» ج١2‏ ص: ."١‏ 
ع- راجع: المصدر السابق. 


ص: إرذيا 


عن م 


ما َزّلَ إلَتهمْ]: فى هذا الكتاب من الأحكام والوعد والوعيد بقولك وفعلكك فالرسول صلى الله عليه وسلم مبتين عن الله عزّ وجل 
مراده مما أجمله فى كتابه من أحكام الصلاه والزكاه. وغير ذلك مما لم يفصله)(1)» وذكر الطوسى فى تفسيره أن تببية مائزل 
إلى النّاس من قبل النَِىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلمء هو بيان ما «فيه من الأحكام والدلاله على توحيد الله لكى يتفكروا فى 
ذلك ويعتبروا)(1). 


ويظهر من أقوال المفسّرين أعلاه فى الآيه المباركه أَنّهم فهموا ذلك من كلمه (لْيّنَ)» حيث دل معناها الُغوى على أصل واحد 
هو: «...بعد الشىء وانكشافه...0(), والاصطلاحى على إظهار المتكلّم المراد للسامع؛ أى: بيان ما فيه من خفاء» وعليه إن المبيّن 
أثناف :آذك وظقعه (الفسير) لبس له أن كسيف اليا من عدده على ما يكفقه و تددم مع عق قن اللكليه أو التضن القر الى 
وهو عمل المفسّر التجزيئى والموضوعى على حد سواء. 


ومنه تظهر ضروره الالتزام بما استخرجه المفسّر الموضوعى من عناصر بعد النظر فى الآيات القرآنيه الكريمه» وعدم إضافه أى 
عنصر خارجى لها من أى مصدر غير القرآن الكريمء إذ أن الإضافه من خارج القرآن الكريم تُخرج التفسير من حده المعتبر إلى 
غير المعتبر؟). 


.٠١9 ص:‎ 01١ القرطبى» محمّد بن أحمد, الجامع لأحكام القرآن» ج‎ -١ 
80 الطوسىء محمد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآنء ج ع ص:‎ -١ 
.157 ابن فارس» أبى الحسين أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغهه ص:‎ -" 
.178 ؟- انظر: رضائى أصفهانى» محمد على» منطق تفسير قرآن» ج27 ص:‎ 


ص: ع" 
مثال تطبيقى المقدمه 


إن المثال التطبيقى الى نسوقه لهذه القاعده؛ مُتعلّق بالالتزام بعناصر النظريّه القرآتِه القائله: (بأنْ كل عمل يبدأ باسم الله تعالى)» 


وبيانه: 


لد علمنا القرآة الكريم فى بدايه كل سوره أن بدا عملنا سه الله الريحمن الرنحبيء وأن نعطر قاوينا وأزواحنا بهنذا الذكر 
الشريف؛ لأنّهِ ينور القلب ويهب الروح الصفاء والقوّه والنشاطء وبدء الأعمال بهذه الروح يوضل إلى الغا يل شكه» وكل منهاد 


الايات: 

-١‏ (يشم الله الرَحْمنٍ الرّحيم)(1). 

؟-(قرا باشم ولك الوم لخت اك 

*- (وَ قالَ اكوا فيها بشم اللَِّ مجراها ومُؤساها إِنَّ َب لَفَفُور رَحيم)(0. 

د (قالت يا أيها 95 لقي إِلَىّ كتابٌ كريمٌ * أنه مِنْ سلَيِمانَ وأنّه بشم الله الوّحْمنٍ الرّحيم * ألا تَعْلُوا عَلَيَ وأنّونى 


-١‏ هذه الآيه موجوده فى القرآن الكريم فى بدايه كل سوره ما عدا سوره البراءه. 
-١‏ سوره العلق: ١‏ 
'"- سوره هود: 0 


ع سوره النمل: ,7"١--7‏ 


ص: 5160 

عناصر الموضوع المستفاده من الآيات: 

بعد التدقيق فى الآيات وتفسيرهاء يتبين: 

أوّلا: فى الآيه الأولى (يشم الله الرّحْمنٍ الرّحيم] التى:تصدرت كل سور الفران (ما عدا سوؤه براءه) يُعلم البارى تباركك وتعالى 
الإنسان أن يبدأ عمله باسم الله الرحمن الرحيم ويستعين به فى أداء أعماله وتنفيذ خططه. وذلك لأنّه عندما يربط قوته الضعيفه 
بالبحار العظيمه للقدره الإلهيه؛ إن يجد العظمه ويكتسب روحاً جديده؛ وهذا كله رمز بسم الله فى بدايه كل عملء فَإنّ أعمالنا 
مهما تكن فهى فانيه زائله وصغيره محدوده. أما عندما نربطها بتلكك الذات القدسيه الباقيه الخالده التى لا حد لها ولا نهايه. فَإنّها 


ستصطبغ بصبغته وتستلهم من عظمته وأزليته. 

ثانياً: وفى الآيه الثانيه كلام عن خطاب جبرئيل الأمين فى بدايه البعثه للنّىَ الأكرم محمد صلى الله عليه وآله وسلم عندما احتضنه 
وضمّه وقال: [إقْرَأ بشم رَبك الّذِى حَلّقَ). 

وبهذا فقد بدأ جبرئيل منهاج رسالته عند بعثه النَّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم باسم الله. 


ثالثاً: الآآيه الثالثه تحدَّثت عن قصّه نوح عليه السلام نوما ف تكله الطرفاة والعقاب الإإلهى الشديد على قومه الكفره. 
واستعدت السفينه للحركه وصدر الأمر لأصحاب النَّبِنَ نوح عليه السلام الذي لم يتجاوز عددهم الثمانين» بأن يركبوا فى الفلكك 
قال: إبسم الله مجريها ومرسها]. 


رابعاً: فى الآآيه الأخيره كلام عن كتاب النبيَ سليمان عليه السلام الى 


ص: لا 
ملكه سبأ بعد أن أخبره طائر الهُدهّد عن قومها وعبادتهم للأصنام. 
ومن مجموع ما تقدم يظهر الآتى: 


إن الأعمال مهما كان لونها ونوعها وجهه صدورهاء سواء كانت من الله سبحانه أو من الخلق أو من جبرئيل عليه السلام أو من 
الأبياء عليهم السلام مثل نوح وسليمان عليه السلام» يجب أن تبدأ ب: (بسم الله وترقطبالذات المقدمه و سعين منها القوة 


والعلم و.... 

وهكذا يتبيين من هذا المثال أن الإ-لتزام بهذه القاعده هو الى جعل من نتيجه الموضوع نتيجه قرآنيه صرفه عكست مراد الله 
تعالى فى كتابه المجيد. 

؟- مراعاه خصائص القرآن الكريم 

المقدمه 

قبل الخوض فى توضيح القاعده لايد لنا من معرفه المراد بالخصائص القرآئه» وقد قيل فى معناها أنّها: (الصفات التى امتاز بها 
القرآن الكريم عن غيره من الكتب» وهى كثيره)(1١)»‏ فمنها خصائص عامّه كك ل سني الا امورو قو هنوك الله يحفظة هرت 
التحريش: وحفظه فى الضدون» ومتها خاضه تعلق يعضها نشرقه وفضلة ومكائفه مدا+ إثه كنات سماوى تاذل مع عند اله تارك 
وعاودوا ادك وميد قي يله اكب ماري واب" عر ليطا وجا هدايه وشفاءء وإِنّه شفيع لأهله يوم المحشرء 


وفيه العقائد والأخلا.ق والأحكام؛ وطنها عا سان معاون بو للق ل نظمه. تصويره للمعانى وتيسيرها للأفهام» لا يعلو عن أفهام 
العامّه ولا يقصر عن الخاصه؛ 


١-انظر:‏ الرومى» فهد بن عبد الرحمن» خصائص القرآن» ص: .١17‏ 


ص: /791 
ومنها ما تعلق بطبيعته من أَنّه: 
أوّلاً: أصل الأصول جميعاًء أى: هو الحاكم على غيره» المهيمن على ما سبقه» وهو التحكم عند التنازع فى القواعد والفروع. 


اا غايه فى الإحكام والأثقان؛ لأنثه مار الأشياء وه اثهاء قلار د أن يكون عافن أ الوجوه وأوفاها فى لفظه ونظمه 
ومعناه» فلا يوجد فيه التناقض أو التعارض. 


الآيات الشريفه. 


رابعاً: جاء القرآن كى يُخرج النّاس من الظلمات إلى النور» فلا- يجوز أن بُجعل من نظريّات العلوم والمذاهب الفكريّه تفسيراً 
للقرآن؛ لاعتبار أن ثباتها نسب إضافيئ» وثبات القرآن مطلق قطعى. 

وغير ذلكك من الخصائص التى يطول المقام لذكرها. 

توضيح القاعده أمَا توضيح القاعده فهو: إِنْ المفسّر له هدف أساس فى تفسيره يجب عليه أن لايخرج عنه» وهو: شرح وبيان 


للمعانى والدلالات فى الآياث القرآنيه» واستظهار المقاصد والأهداف منهاء والالتزام به من مقتضيات تفسير القرآن الكريم 


3 سوره البقره:‎ -١ 


7 سوره البقره: 16. 


ص: 018 


وإخضاع النتائج للتقييم» وهو أمر يحتاج إلى ضابط وميزان» حيث توجد فى هذا الشأن فى التفسير أكثر من ضابطه وميزان منها: 
الخصائص الطبيعيه للقرآن الكريمء ومنه لزم المفسّر الموضوعى رعايتها تفادياً من الوقوع فى المحذور وهو: مخالفه النتائج 
التفسيريه للتفسير الموضوعى للخصائص الناشئه من طبيعه القرآن الكريم(١).‏ 


وأمًا المراد بالمراعاه فهى: «... مراعاه الانسان للأمر: مراقبته إلى ماذا يصيرء وماذا منه يكون, ومنه: رَاعَيِتٌ النجوم, قال تعالى: [... 
ل تقولواة راعها وقولوا الكفقان 77 [البقرة/ ٠١6‏ ]للق وهى: «تفقد للشق عر فى ثقنيه أو أحوالف والفحفظ والتحافظه والمراقيه: 
نظائر» ونقيض المراعاه الاغفال:...0)» والمراعاه على هذا: التفتحص والتفقّد للنتائج التفسيريّه لأن تكون دائماً صحيحه. ووزان 
صحتها أن تكون غير متعارضه مع طبيعه أهداف القرآن الكريم ومقاصده. ومنه لزم رعايتها فى تفسير القرآن الكريم. 


منشأ القاعده ومنشأ هذه القاعده: (احتمال مخالفه نتائج التفسير الموضوعى لبعض أو كل خصائص القرآن الكريم» مما يتسبب 
فى وقوع التضاد أو التعارض بين مراد الله تعالى المفهوم من مجموع آياته المباركه المتعلقه بالموضوع الواحدء وبين الكتاب 
الحكيم الُذى ينطوى عليهاء وهو أمر فى غايه الأهميه لاستلزامه الإضلال للمسترشد به). 


.ت0-2٠ راجع: الحسين» عبد القادر محمّد, معابير القبول والرد لتفسير النص القرآنى» ص:‎ -١ 
؟- الراغب الأصفهانى؛ الحسين بن محمدء المفردات فى غريب القرآن: ص: /اه".‎ 
الطوسى» محمد بن الحسن» التبيان 2 تفسير القرآن؛ ج١2 ص: ه#ذكارة‎ -" 


ص: الحا 


مثال تطبيقى يقول القرآن الكريم فى شأن نهى الله تباركك وتعالى النَِىَ آدم عليه السلام عن الاقتراب من الشجره الوارد ذكرها 
فى قوله تعالى: [وقلنا يا آدَمُ اشكن كاوق كن اله و كرف ونين 2 عوك يقي ول كاد هدو التضية ككوفائة 
الطَالِمِينَ 0101)» وقوله: (ويا آكَمٌ افكق أنلك وووتجك الْعثه فكلااية عوك دما وله كنبا هذو الشضرة فتكرنا ع اللالمية الاك 
وقال أيضاً: أنّ النَنَ آدم عليه السلام ونتيجه لوسوسه الشيطان التى صرح بها فى قوله تعالى: (قَوَسْوَس إِلَئِهِ الشَّيِطانٌ قال يا آكَمْ 
كز اذكه على فكو الكل نكن :بل قار عد اقري عنها وحالف النيى الألين ادن البد كما فى فرعنال لز 
ِنْها فَبَدَتْ لَهُما سَوْآنُهُما وطَفِقا يَخْصِفَانٍ عَلَيِهما مِنْ وَرَقِ الْجَنَّهِ وتحصى 1دَمُ رَبَهُ فَعَوى ](5), وقد ترتّب على ذلكك أثر هو: إقرار 
ان آدم عليه السلام بالمعصيه وظلم نفسهه لذا انبرى لطلب المغفره كما فى قوله تعالى: (قالا رَبنا طَلَمنا أَنْفُسنا وإنْ لَمْ تَغْفِِ كنا 


وتكننا الكرنن عن الخاشرية انق 


والمفسّر الموضوعى إذا خرج بنتيجه أنَّ النََِ آدم عليه السلام خالف النهى الإلهى مخالفه معصيه لصريح قوله تعالى: [... 
وتَصى آدَمٌ رَكَهُ فَعَوى )ع فإنّه 


اسورة ال 
امور الأغز ا 135 
#الش ربو و ل 11 
#عيرووة لد 111 


- سوره الأعراف: إرفة 


ص: لمانا 


يلتزم بوقوع التناقض فى القرآن الكريم» وهو مخالف لخصوصيه أله كتانب هندانة للشرية والشى يتفي أن بكرن تحكيا لا 
تناقض فيه؛ لأنّ التناقض لا يُعطى رؤيه واضحه للمسترشد به مما يوجب إضلاله بداءًٌ أو نتيجه؛ وبيان ذلكك: 


أنَّ القرآن الكريم قد يت بناءاً على النتيجه المفترضه التى خرج بها المفسّر الموضوعىء أن النَىَ آدم عليه السلام عاصى لله 
تبارك وتعالى والعياذ بالله» وهى نتيجه تستلزم الشرك بالله العظيم من قبله عليه السلام ؛ لأنّ المعصيه مرتبه من مراتب 
الشركك(1)» ولا-زم ذلكك أَنْه عليه السلام ظالم لنفسه لقوله تعالى: (وَإذْ قَالَ لَقُمَانٌ إاثنه وَهُويعِظهُ يا بنَىَ لا تَضْرِك بالل إنَّ 
الك لَظَلْمَ عَظِيمٌ 5(1) وأنّه ليس من الأخيار الذين اصطفاهم الله عرّ وجل كما فى قوله تعالى: (وأُنّهمْ عِنْدَنا لَمِنّ الْمُضْ طَفَيِنَ 
الاخيار) 40 أى: الذين اختارهم الله للنبوه(2)؛ لقوله تعالى: (واذْ كز إش.ماعيلَ والْيِسَعَ وذًا الْكفْلٍ وكل مِنَ الالخيار)(2)» ونتيجه 
تلكك الاستلزامات أنّه ليس من الأنبياء» وهى نتيجه تُخالف تقرير القرآن الكريم بأنّهِ عليه السلام من الأنبياء» وذلكك فى قوله 
تعالى: [إِنَّ الله اص طفى آدَمَ وتُوحاً وآلَ إبراهيم وآلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ2(1) إذ أنّ الاصطفاء- الإلهى يوجب عصحته التى 
توجب نبوته عليه السلام. 


.5/-5/ القاضىء محمّد, العصمه. (تقرير بحث السبّد كمال الحيدرى)؛ ص:‎ -١ 

؟- سوره لقمان: .١17‏ 

*7- سوره ص: /517. 

- راجع: الطبرسىء الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآن» جى ص: !4/2١‏ السبزوارى النجفى» محمّد بن حبيب الله 
إرشاد الأذهان إلى تفسير القرآثة ضر اعع. 

ه- سوره ص: /5. 


2- سوره آل عمران: *". 


ص: املكو 


فالا-لتزام بالنتيجتين يوجب أن يكون فى النبىّ آدم عليه السلام رأيان للقرآن الكريم. أحدهما: أنه عاصى وظالم ومشرككء 
والآخر: أنّه من الأنبياء عليهم السلام المصطفين الأخيار -ولم يرجح القرآن الكريم أحد الرأيين على الآخر فى موضع ما أو أشار 
الماك حوارك الأمرروالعال هلاه بوجي حير وعيلاله السترشدايه وهو خلات كر القران كاب عدا كما فى قوله تعالى: 
1 . َه وَمضَانَ الى أَنِلَ فيه الآ مدَى لَناسٍ وَيََاتٍ من اذى وَالْفرقانِ 5) وقوله: ها أنها الثائق كد جاد تك امؤعطلة 
من ربكم وَشِفَاء 5 فى الصَدُور وَهُدَّى وَرَحْمَةُ 1 النزيين اق 


كما أننا لو أخذنا بنظر الاعتبار محصل الرأيين القرآنيين فى آدم عليه السلام: بأنّهِ نبى غير معصوم, فإِنْ ذلكك يستلزم إخراجه 
عليه السلام من جمله الأنبياء لقوله تعالى: (يا أيهًا الَينَ آمَنُوا انَقُوا اللَّهَ وكوُوا مع الصّادِقِينَ 001 حيث جاء ذ فى التفسير أنَّ 
الصادقين فى هذه الآيه هم الأنبياء المعصومين عليهم السلام (5» وحيث أنه غير معصوم فهو خارج عن مصاديق هذه الآ-يه 
المباركه» وهو أمر مجانب للحقيقه والواقع ويستلزم الإضلال. 


وعليه فإنّ مراعاه هذه الخصيصه القرآنيه والخصائص الأخرى وأخذها بنظر الاعتبار فى التفسير الموضوعى هو الّذى يكفل أن 


تكون نتيجته صحيحه ومعتبره» لذا وجب رعايتها كقاعده من قواعده عند ممارسته. 


.16 سوره البقره:‎ -١ 
سوره يونس: /ا.‎ -1 
.١1١9 سوره التوبه:‎ -'" 


ص: لمر 
9- وجوب عدم الاكتفاء بجمع الآيات المشتمله على ألفاظ الموضوع فقط 


توضيح القاعده غير خفى مما مرّ سابقاًء أن البحث عن الآيات القرآنيه التى تدور حول موضوع واحد فى القرآن الكريمء إِنّما يتم 
لوي أحدهما تتبع ألفاظ الموضوع فى آيات القرآن الكريم» أى: الآيات التى اشتملت على لفظ الموضوع فقطء والآخر تتبع 
الآيات المُتعلّقه بالموضوع. وبالنظر لطبيعه القرآن فى عرض الموضوعات وجزئياتها وتفاصيلها(مفرّقه فى عموم القرآن الكريم 
بزواياها وجوانبها المختلفه)» فإِنٌ الآيات المُتعلّقه بالموضوع ليست فقط التى تحمل ألفاظ ذلك الموضوع؛ بل التى تحمل زواياه 
وجوانبه وجزئياته وتفاصيله أيضاً. 


وحيث مرّ القول سابقاً أن التفسير الموضوعى تفسير يجمع الآيات القرآنيه المتعلقه بالموضوع الواحد من عموم القرآنء أى: أنه 
يستخرج جزئيات نتائجه من عموم القرآن الكريم ليشكل منها وجهه نظر قرآنيه ينتج منها نظريه قرآئنه» صار لابد من جمع كل 
ماله علاقه بالموضوع الواحد من آيات قرآنيِهه سواء احتوت على لفظ الموضوع أو لم تشتمل عليه؛ ومنه لزم وجوب عدم 
الاكتفاء بجمع الآيات المشتمله على ألفاظ الموضوع فقط. 


منشأ القاعده ومنشأ هذه القاعده: (أسلوب القرآن الكريم فى عرض الموضوعات»» حيث لم يجمع القرآن الكريم تفاصيل كل 
موضوع من موضوعاته فى باب أو فصل معتّن مشتمل على ألفاظ ذلك الموضوع فقط كما هو الحال فى بعض 


ص: ”7037 


الكتب البشريّه المؤلّفه الديتيه وغيرها(١).‏ بل إِنَّ الآيات المتعلقه بالموضوع الواحد تقاسمتها العشرات من السور القرآنيه سواء 
اشتملت على لفظ الموضوع أم لم تشتمل عليه» لذا أصبح ضرورياً للمفسّر الموضوعى أن يُلقى نظره شامله على جميع آيات 
القرآن الكريم للإحاطه بجميع الآيات المتعلقه بالموضوع للخروج برؤيه قرآنيه تامّه حوله(5). 


وقد اتخذ القرآن الكريم هذا الأسلوب فى عرض الموضوعات لاقتضاء الحكمه من نزوله؛ وذكر أهل الاختصاص فى كتبهم: إِنَّ 
الهدف من ذلك هو: التثقيف والتعليم والتربيه والتغيير الاجتماعى(7). 


فالله تبارك وتعالى لم يُنزل المفاهيم والمعارف القرآئه جمله واحده. بل أنزلها نجوماً بحسب مقتضياتها التربويّه على مدى 
تلاك وعشريق ستدووقد غل ذلك رحمة ورققا بن اله هال بعباده» إذ قال الإمام محمّد بن على الباقر عليه السلام: «ليس أحد 
أرفق من الله عزّ وجل» فمن رفقه تبارك وتعالى أنه نقلهم من خصله إلى خصله؛ ولو حمل عليهم جمله لهلكوا0). 


وبناءاً على ذلكك يتبتين أن الأسلوب القرآنى فى عرض الموضوعات هو: تفريق جزئياتها على آياته وسوره الشريفه سواء (اشتملت 
على اللفظ أم لا) لهدف خاصء ومنه صار لزاماً على المفسّر الموضوعى أن يجمع كل ما جاء من آيات فى خصوص الموضوع 
المعتّن من عموم القرآن الكريمء وأن لا 


-١‏ انظر: محمد محمّد عبد السلام» دراسات فى القرآن الكريم من التفسير الموضوعى» ص"7. 
"- انظر: الحسينى الشيرازى؛ محمّد رضاء التدبر فى القرآن» ج١؛‏ ص: .١١19‏ 

"- انظر: الحكيم» محمد باقر» علوم القرآن» ص: .18١‏ 

- الكلينى» محمّد بن يعقوبء فروع الكافى» ج2, ص: 590. 


ص: دان 


يكتفى بجمع الآيات المشتمله على ألفاظ الموضوع فقطء فإنّها لا تمثل إلا جانباً من جوانب الموضوع. والاعتماد عليها لا يُعطى 


إلا رؤيه قرآئئِه ناقصه. 


مثال تطبيقى إِنّ من الأسمثله الواضحه على هذه القاعده فى القرآن الكريم؛ هو مثال قصه تكليف اللَّبِىَ موسى عليه السلام فى 
كاي اه المجي هن إذاها أودناد راستها ورا به عو كوايه 0د ا ررتجيع ايام بوم لازاه الكرير وول تكددن بيات 
المشتمله على اللفظ فقطء فنجدها مثلا فى سوره القصص فى قوله تعالى: ل 
الطور را قَلَ هله انوا إنَى آنْستٌ را لعَلَى آتيكم مله حجر أو جَذْوَءِ من لَارِ كم تا * قَلَما أَنَاهَا تُودِى من شاط 
الْوَادِى الأيمن فى الْبفْعَهِ الْمَارَكَهِ مِنّ الشَّجَرَوِ أن يا مُوسى إِنّى أنَااللّهُ وَتٌ الْعَالَمِينَ * وَأَنْ أَلنى عَصَاك قَلْمَا رآ عا كيك كأنها ان 
وَلّى مُديرَا وَل عقت يا مُوسى أَفبلٌ ولا نَحفْ إِنكك مِنّ الآمنينَ * اش لكك ردك فى جبيكك تَخْرْج يَيِضَاء مِنْ غَثْرِ سُوءٍ وَاضْمُمْ 
لَك جنَاحكك مِنّ الرَهْب قَدَانِك بُرهَانَانٍ من رَبك إِلَى فِرْعَوْنَ وَمَلَِهِ نهم كاثوا قَوْما فَابتِينَ * قَالَ رَبٌ إِنَى قَتَلْتُ 00 َفْمِّا 
ا ع ا ا ير شاتى وائاك الاير * قَالَ سَتَسّدٌ عَضِدَكك 
حك وَتَِعَلٌ لكما سُلْطَانا لا يصِلُودَ إليكما بآياتكا نماو من امَعَكما الْعَاِبُونَ](1). 


وفى سوره طه فى قوله تعالى: قن الاك ضريك فورض + * إِذْ رَأى نَارًا 


70-1 سوره القصص:‎ -١ 


ص: حر 


قال لهل امكنُوا نَى آنعتُ ترا لََلّى آتيكم مها بعس أو أج3 عَلَى الرِمْدَى واثلقا آكاها تروى باكوشى #* إلى انا ركف 
يي ل * ونا اتوك فاش تيغ | لِمَا يُوى * إن أنَا الله لا إِلَهَ إلا أنا فَاغم دُنِى وَأْقِم الصَّنَاه 


كرك * إِنَّ السّاعَهَ ءا أكَادُ أَحْفِيها لتجِرَى كُلّ نَفْس بمَا تَشِعى * فَلَا يَصُدَّئَك عَنْهَا مَنْ لا يُؤْمِنٌ بهَا وَانبعَ هَوَاُ قتَوْدَى * وَمَا 
الك تمتك وا وى َل عق فى ا هافش با َلى خنهى ولق ها ماب أ » قال نابا وتوى 
اها فى حي تنيعى + كال ذه ولاح سيدا يد ئها الأولى * وَاضمغْ ولع إلى دن رخ يَنِضَاء مِنْ غَثْر 
قروا أخى: * لرِدَكك مِنْ آياتنًا الكبرى # اذْمَبْ إِلى فِرِعَوْنَ أنه طتَى » * قَالَ رَبّ ا اشْرَخ لى ص ذْرى » ل 
ا 1 5 # وَامعَل لَى وَزِيرًا م منْ أْلى شوو أ * اشْدُدْ به أؤرى * وَأَشْرِكُهُ فى أَمْرى * كين 
بك كيرا * وَنَذْكرَكك كيرا * إنك كنت بن بَصِيرًا * كَالَ َدْ وتيت سُؤْلَك يا مُوسى ](1). 


ونلحظ فى الآيات الآنفه الذكر أنّها قد اشتمل بعضها على لفظ «موسى» والبعض الآخر لم يشتمل عليه؛ بل تر عنه بالضمير ولم 
بُصرّح به لمقتضيات البلاغه القرآنيه» وإذا ما أردنا الاقتصار على الآيات المشتمله على اللفظ فقطء فإنّ المعانى ستكون مشوهه 
والصوره ناقصه. وذلك لحاجه إحداها للأخرى فى التفسير بسبب ارتباطها بسياق واحد منطقى فى عرض القصهء وحاجه إحداها 
للأخرى فى اكتمال صوره التكليف؛ لأنْها تمثل جزء القصه المفقود فى المقطع الأول من آياتها. 


"2-9 سوره طه:‎ -١ 


ص: 708 


وبما أن النظريه القرآنيه تستخرج على ضوء الصوره الكامله للموضوع واستيعاب جميع جزئياته. نذا كان ازاما على المفشر 
الموضوعى النظر إلى جميع الآيات المتعلقه بالموضوع والمشتمله على جميع جزئياته فى إطار القرآن الكريم وأن لا ينظر إلى 
الآيات المشتمله على لفظ (موسى) فقط. 


؟- ضرورت الفهم التحليلى للآيات 


توضيح القاعده: إن المراد بالفهم التحليلى للآيات هو: «تفريد الآيه» أى: فهم الآيات كلها على حده100) أو بعباره أخرى هو: 
«التفسير اذى يشّبع فيه المفشر ترتيب المصحفء فيشرح جمله من الآيات» أو السوره أو القراة كلهلن هذا النمط الموضعى» 
وبين ما يتعلق بكل آيه من مناسبات وسبب نزول ومفردات ونحو ذلك ممما يتقرر به معناها وما ترمى إليه فى تراكيبهاء ويذكر 
وجه الربط بين مقاصدها:(7) وقد قال محمد على أيازى: «وقد يعبر عن ذلك_-أى التفسير التحليلى- بالتفسير البيانى 
التحليلى»)(2). 


وقال فتح الله سعيد الُذى أورد هذه القاعده فى كتابه: «فهم الآيات قبل الشروع فى التفسير الموضوعىء وهذا أمر ضرورى للمفسّر 
حتى يمكن له الاستناد والاستشهاد بهاء ويستطيع ترتيب مباحثها وتأليف عناصرها)(2), 


-١‏ فاكر الميتدى» محمّدء قواعد التفسير لدى الشيعه والسّنه ص: 77”ع8. 
-١‏ مسلم» مصطفىء مباحث فى التفسير الموضوعى» ص: /131-/؟. 

*- أيازى؛: محمد على؛ المفسّرون حياتهم ومنهجهم؛ ص: 68. 

؟- سعيد, عبد الستار فتح الله» المدخل إلى التفسير الموضوعى» ص: 88. 


ص: /17ا70 


فالهدف منه بيان المراد بالتحليل والشرح والتوضيح. والمفسّر الموضوعى يحتاج إلى هذا الفهم قبل بدءه بالتفسير؛ لأنّ عمله 
بقتضى الوضوح التام فى المقاصد والدلالات القرآنيْه الجزئه ابتداءً» حتى يستطيع استخراج وجهه النظر القرآنيه فى الموضوع 
الواحد المُعيّن من المجموع والتى تبتنى عليها النظريّه القرآنئه» ومن هنا قيل: إِنّ التفسير التحليلى (الفهم التحليلى) ضرورى 
للتفسير الموضوعى؛ لأنّهِ يتعاون ويتكامل معه فى خدمه النص القرآنى(1)» وما يحصل عليه المفسّر الموضوعى من نتائج يوظفه 
فى خدمه التفسير الموضوعى ليخرج بنتيجه تامّه منه. 


منشأ القاعده إن منشأ هذه القاعده هو (المقتضى): ونعنى به شرط قابليه القابل» أى: «الشىء الّذى لابُدٌ من تحققه فى المادّه حتى 
تصبح مؤهله لاستقبال كمال جديد من القابل»(1): وهو على هذا نفس اتنفسير الموضوعى؛ فالمفسّر الموضوعى إذا أراد أن 
يخرج بنتيجه تامّه. لابدَ له من كمال فى وضوح المادّه التى مشر فنها اليج الكليه التهاقه) كما أنه من جيه أخرئ قرط 
لفاعليه الفاعل» أى: «الشىء الْذى لا يستطيع الفاعل بدونه أن ينجز عمله)0) فالمفسّر الموضوعى لا يأتى بشىء جديد من عنده؛ 
بل يستخرج النتيجه التى جادت بها النصوص القرآنيه المتعلّقه بالموضوع الواحد المُعيّن ويبنى عليها نظريته النهائيه. لذا كان لابُدَ 
له من استكشاف كل ما له علاقه بذلكك 


١-انظر:‏ المصدر السابق. 


3- مصباح اليزدى» محمد تقى» المنهج الجديد فين تعليم الفلسفه» ج 7 ص: 5-117 1., 
"- المصدر نفسه.؛ ص: .١17‏ 


ص: ار 


ويسهم فى إنتاجه إنتاجاً صحيحاً تامّاء وهو ما يتم عمله فيما يُعرف اليوم ب: (التفسير التحليلى)» لذا قال بعض أهل الاختصاص 
أن «التفسير التحليلى ضروره للتفسير الموضوعىء فهما يتعاونان ولا يتعارضانء بل يتكاملان لخدمه النص القرآنى» وإنضاج علم 
التفسير كلّه10). 


مثال تطبيقى إِنّ المثال التطبيقى لهذه القاعده هو: مسأله جواز القسم بالنَّبىَ محمّرد صلى الله عليه وآله وسلم شخصاً ووصفاً 
وإشاره» ومعرفه نظر القرآن الكريم فى هذه المسأله يتطلب جمع الآيات القرآنيه ذات العلاقه بالموضوع وهى: 


.)5(1 قوله تعالى: [قَالَ مَؤلاء بَنَاتى إن كم فاعِلِينَ * لَعَمْرَك أَنْهِمْ لَفَى مكرقية 0000 فأَحَذَتهُمُ الصَّبِحَهُ مُشْرقِينَ‎ -١ 
.)( كداقوله مالي (والشفاء ذات الموج * َاليوْم الْمَؤْعُودِ * وَشَاهِدٍ وَمَشْهُودٍ * قَتِلّ شعي لأحدود)‎ 

تقول تعالى :له فم ِهَذَا اليلد * وَأَنتَ 2 ِهَذَا الْبَلِدِ * وَوَالِدِ وَمَا وَلَدَ * لَقَدْ حَلَمَنا الْإنسَانَ فى كبَدِ](6). 

ولكن مجرد استخراج الآيات من القرآن الكريم وجمعها يكن المفسّر من استخراج النظريّه القرآنيه النهائيه وإن فسّرت 


لفسيراً وا وذلكك 


-١‏ سعيده عبد الستار فتح اللهء المدخل إلى التفسير الموضوعىء ضص: ع9. 
37- سوره الحجر: 0006 

بوك سوره البروج: 6-١‏ 

ع سوره البلد: 68-١‏ 


ص: لحان 
لوجود بعض الإبهامات فيها. 


إذ يلاظ فى آيات سوره الحجر خفاء القصه التى من أجلها أقسم الله بالعُمر؛ لعدم وضوح المراد من العُمر وعلى من يعود 
الضمير فى (لعمرككث)» وفى آيات سوره البروج عدم وضوح المراد من اليوم الموعود والشاهد والمشهود ومصداقهما من ظاهر 
اللفظ» وأمًا فى آيات سوره البلد لم يتضح من ظاهر اللفظ اسم البلد وموقعه الجغرافى ومن هو الّذى حل فيه. 


زاف كل شلله الأنهانات فليم المققر وفسير لكك الآنات مفسيراً يمكنة من فندها قهندا كاملا وهر قرع الننسير التعين: 
وذلكك بالمباشره أو بالرجوع إلى كتب التفسير التحليلى لمعرفتهاء مثل كتاب: «الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» لناصر مكارم 
الشيرازع: وكتاب: «أنوار التتريل وأسرار التأويل) المعروف ب: (تفسير البيضاوى) لناصر الدين البيضاوئء وكتاب: «البرهان فى 
تفسير القرآن» لهاشم بن سليمان البحرانى» وغيرها من التفاسير(1)» وبعد معرفه تمام الجزئيات تستخرج النظريّه القرآنيه من 


مجموعها. 


وأمّا الجزئيات: فإنّ القصه قصه النبى لوط عليه السلام مع قومه الذين اتخذوا الرجال دون النساء شهوه؛ ذكرها القرآن الكريم 


وأمًا اليوم الموعود فهو يوم القيامه. والشاهد والمشهود ففيه قرابه 
١-انظر:‏ أيازى» محمّد على» المفشّرون حياتهم ومنهجهم. ص : 187/. 


"- انظر: مكارم الشيرازىء ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المُنزل» جل ص: 445 البيضاوىء ناصر الدينء أنوار التنزيل وأسرار 
التأويل» ج 7 ص: 710. 


57٠١ ص:‎ 

الثلاثين معنى أكثرها اتفاقاً أن الشاهد هو النبى محمّد صلى الله عليه وآله وسلم والمشهود هو يوم القيامه(1). 

وبالنسبه للبلد فهو مكه الواقعه فى الجزيره العربيه؛ والنبى محمد صلى الله عليه وآله وسلم هو الّذى حل فيه(. 

وهكذا نرى أن الرأى القرآنى النهائى بعد إزاله تلكك الإبهامات هو الجوازء إذ أقسم الله تباركك وتعالى بنبيه صلى الله عليه وآله 
وسلم أكثر من مره فى القرآن الكريم وبصيغ مختلفه. والوصول إلى هذه النتيجه القرآنيه لم يكن ممكناً إلا بعد معرفه الجزئيات 
الدقيقه فيها: القصه التى كانت فى سياق أيه القسم ومن هو المقصود فى قوله: لعمركك ومصداق الشاهد والمشهود والبلد ومن 
حل فيه» ومنه كانت ضروره الفهم التحليلى قبل إجراء التفسير الموضوعى. 

ه- رعايه ما يلزم فى تفسير القرآن بالقرآن 

توضيح القاعده إن توضيح هذه القاعده يعتمد على فهم آليِه العمل فى تفسير القرآن بالقرآن: 

ذكر الطباطبائى: «إن تفسير القرآن بالقرآن هو استيضاح لمعنى الآيه من 


1>انظرة الأمقل فى تقسير كتات الله المُنزل» مصدر سابق» ج١٠2‏ ص: 94/؛ أنوار التنزيل وأسرار التأويل» مصدر سابق» ج0» ص: 
لع 


#-انظرة الأمفل فى تفسير كتاتث الله المنزل» مصدر سابق» صن : 49»2 أثوار التؤيل وأسرار التأويلء مصدر سايق ص 1م 


1 دن 


نظيراتها بالتدبّر المندوب إليه فى نفس القرآن» وتشخيص المصاديق ومعرفتها بالخواص التى تعطيها الآيات؛ كما قال تعالى: [... 
وا علرك الكدات انا لكل شورهب | لإشوره التخل: اهنا أن يكوة القرآة عيانا لكل هى رلك يكوة اا 
لنفسه)2١).‏ 


والتدر فى الآيات يقتنضى أن يطرح المفسّر التساؤلاءت ومن ثم يُحاول الإجابه عليهاء وهذه التساؤلاات تتمثل فى البحث عن 
الآتى: 


ابس الكليه 
قناز تخير الكلده وتراد بد المع قن وتيا فى تحليا المتاننب الطليفي: 
ثالثاً: موقع الكلمةة والذ يرشد إلى الهدف من مجيئها فى هذا الموقع. 


ذأها: الشكل الخارجى» والذى يدل على الحكمه منه والفكره الخاصه فيه» ويمكن إلتماسه فى: التقديم والتأخير» والإفراد والتثنيه 
والجمع. والمعلوم والمجهولء وسائر الأشكال الأخرى. 


خامساً: التسلسل المعنوى والتناسب فى الانتقال من غرض إلى آخرء ويمكن التماسه فى العلاقات المختلفه فى الآيه مثل: علاقه 
السبب والمسببء والتكامل» والتعليل» والتشابه» التفريع» وإلى غير ذلكك من أنواع العلاقات. 


سادساً: التصنيفء أى: تقسيم ما ورد من آيات قرآئنه وفقاً للأبعاد الزمتئه» أو المواقف الاجتماعيه» أو الصفات النفسيه» أو غير 


ذلك(0). 


-١‏ الطباطبائى» محمّد حسين» الميزان في تفسير القرآن» ج١2‏ ص: زدلة (يتصرف). 
و راجع عن التساؤلاات: الحسينى الشيرازى» محمّد رضاء التدئر ف القرآن» ج ١‏ ص: 45-8 


ص: م 


كذلك يلزم فى هذا المنهج: إرجاع المتشابهات إلى المحكمات» والجمع بين الآيات المطلقه والمقدّيده والعام والخاص» 
وتوضيح الآيات المجمله بواسطه الآيات المبئنه» وتعيين المصداقء والاستفاده من سياق الآيات» ورفع الاختلاف الظاهرى بين 
الآيات المختلفه» وتحديد معانى الآيات القرآنيّه بالاستعانه بالآيات الأخرى. وتعيين أحد احتمالات معنى الآيه بالآيات الأخرى. 
وجمع الآيات الناسخه والمنسوخه(1)» وقد عد رضائى الأصفهانى هذه اللوازم فى المنهج من مصاديق تفسير القرآن بالقرآن بل 
من أهم متطلباته12). 


ل ا ا و 


ات العلاقه 3 الواحد بمنهج 7 ا بلقا ذم امه 0 أعلامي امور ييه ف :هذا 
المنهج للوصول إلى النتائج الواضحه التى تسهم فى حصول النتيجه النهاثيه. 


منشأ القاعده ومنشأ هذه القاعده: (مقتضى نفس تفسير القرآن بالقرآن) وإيضاحه: 


إن التفسير الموضوعى يعتمد أوّلاً وبالذات على نتائج تفسير الآيات القرآنيه (المداليل التفصيليه) ذات العلاقه بالموضوع؛ والتى 


.98-2١ راجع: رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص:‎ -١ 
.5١ المصدر نفسهء ص:‎ -" 


ص: دا 
بطرق عديده منها الاستعانه بنفس القرآن الكريم أو ما يُعرف اليوم بتفسير القرآن بالقرآن(1). 


لذا اقتضى على المفسّر الموضوعى فى حال استخدامه لهذه الطريقه فى التفسير رعايه كل ما يلزم فيها لتكون النتائج التتفسيريه 
صحيحه: من التدبّر فى الآيه والاستشهاد بالآيات المقطوعه عن السياق والمناسبه وغير ذلكك من لوازم و كرات هذا التويغ مرق 
التفسير؛ للاستمداد فى تفسير الآآيه بنظيراتها(1), والثمره المتوخاه فى هذه القاعده صحه نتائج التفسير الموضوعى؛ لمدخليتها فى 
تكوين الرأى القرآنى النهائى فى الموضوع الواحد المعين, والّذى تتمخض عنه النظريه القرآنيه. 


أمثله التطبيقيه المثال الأوّل: تقييد المُطلق ومثاله: جاء ذكر الصلاه فى بعض الآيات القرآنيه مطلقاً لم يُقدّد بزمان خاص كقوله 
تعالى: [وَأْقِيمُوأ الصّلاة وتوأ الرّكاة وَارْكعُوأ مع الرَاكعِينَ501), وقوله: [... وَأَقِيِمُوا الصَلاة وَآتُوأ الرّكاة ثم تَوَلينُمْ إلا قبلا مُنكمْ 
وَأَنْتّم مُعْرضُونَ 1( وقوله: (ِوَأَقِيمُواً الصَّلَاةَ وَآنُوأ الرّكاة وَمَا تَقَدَّمُوأ لأنفيتكم مَّنْ خَيِر تَجِدُوةٌ عِندَ اللّه...2(1), وقوله: [أَلَمْ 7 


إِلَى الّْذِينَ قبل لَهُمْ 


- 


.8/ راجع: المصدر السابق» ص:‎ -١ 

لادانظرة فاكر المقدئ» متكتدده قواعين التفسير لد القيحة والقعم اي ان 
#ادسورة القرية 2 

؟- سورة البقره: *#ار 


0- سوره البقره: 1٠‏ 


ص: "١5‏ 
كفُوأ أَيدِيَكم وََقِيمُوأ الصَّلاة...1(1)» وغيرها من الآبات الكريمه. 


وهذا الإطلاق مقتّد فى القرآن الكريم بقوله تعالى: [وَأَقِم الصّلاة طَرََي النهَارِ وَرْلََا مّنَ اللبل...(5, وقوله تعالى: (أقِم الصّلاة 
لِدُلُوي الشَّمْسِ إل علق اليل وَقةَآنَّ المَخْر إِنَّ َوَآنَّ لمر كا مهرد 80؛ لأن محنى: طرف النهار وزلفا من الليل ودلوكك 
الشمس وغسق الليل وقرآن الفجر كلها أنها: مواقيت لإقامه الصلوات الخمس الواجبه(0» وهو تحديد زمانى يُقدّد ذلك 
الإطلاق. 


المثال الثانى: توضيح الآبات لمعنه بواسطة الآرات البفف ركاه قؤزله عمال 1ها انها الذي اموا أذذوا بالغقوة أَجِلْتٌ لكم 
بَهِيمَهُ الأنعَام 0 مَا بُتلّى عَلَيِكمْ...2(1) أى: إن محلل الأكل والبيع ذبحاً فى الآيه معلوم بلفظ «الأنعام» كالشاه والبقر والبعير سواء 
كانت وحشيه وغيرهاء أو أجنه مُشعره فى بطون أمهاتها وغيرهاء فهو حمل على الجميع من شاه وبقر وبعير وغير ذلك(2). 


١‏ - سوره النساء: ل/الا. 

"- سوره هود: .١١5‏ 

*- سوره الإسراء: 8/. 

ع- ()راجع: الطوسىء محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن, جء. ص: 7/94 و208-١81؛‏ البحرانى» سيد هاشمء البرهان فى 
تفسير القرآن, ج ١‏ ص: 898-/691. 

- سوره المائده: .١‏ 

#- راجع: الجصاصء أحمد بن على» أحكام القرآن» ج٠١‏ ص: ١15؛‏ الطبرسىء الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسير 
القرآن» ج”؛ ص: ©7؟. 


ص: 7١6‏ 
وأمًا المحرّم من اللحوم فإنْه سوف يبي ذ فى المستقبل» وهو مجمل فى الحال ولا يصح الاحتجاج به. 


وقد تبنت تلكك الموارد المجمله فى قوله تعالى: رمث عَليكم اميه ونم ولخم انير وا حل ل لله به والمنخيقه 
وَالْمَوكُودة والمكدذبة واللطيعة ون أكل لد لاما دكي وَمَا بح عَلَى انب وَأَن تَستفية موأ بالأزلام دَلِكُمْ فشق. ..؟ (لي لذا 
فإِنْ هذه الآيه تكون مفسّره للإجمال فى الآيه الأولى. 


#- لزوم العنايه بالتفسير التجزيئى 


توضيح القاعده إِنْ التفسير الموضوعى تفسير يحاول القيام بالدراسه القرآنيه لموضوع من موضوعات الحياه العقائديه أو 
الاجتماعيه أو الكوئه بههدف تحديد موقف نظرى للقرآن الكريم تجاه ذلكك الموضوع(5)» وذلكك يستلزم فهم المفسّر لطريقه 
العمل فى هذا النوع من التفسيرء والتى تتألّف من ثلاث مراحل أساسيه هى: مرحله استخراج المداليل الجزئه من الآيات ذات 
اللناكقة بالموضوع اآيدقاية» ومرسله المسكراخ المدادل الكل:نن مصبوع السسدايا الجرقه فى الآرات العشد كد فى ماناو ف 
جوانب الموضوع الأصلىء ومرحله استخراج النظريّه بجمع المداليل فى المرحله الثانيه لتكوين وجهه نظر قرآنيه كيه ؟ ثم الخروج 
لقره القزافيه سول المرضوع الرانهه الصن: 


ونلاحظ فى هذه المراحل الثلاث أن الغيث يبدأ بقطره؛» أى: أن تحصيل 


" سوره المائده:‎ -١ 


الاتفل الضيدي متضددياقن المدوسه الل وض 1 


7١8 ص:‎ 


التتيجه النهائيه الكلّيه تبدأ بفهم الآيات المُتعلّقه بالموضوع آيه فآيهء وقد ذكر محمد على رضائى الأصفهانى فى ذلك: «عاده ما 
يُقدم التفسير الترتيبى على الموضوعى؛ لأنّه لارِدَ للمفسّر من التعرف على مفاهيم الآبات أوّلاً...'(01) والتعزف على المفاهيم 
الجزئِه للآيات ذات العلاقه بالموضوع الواحد لا يتأتى إلا بإجراء التفسير التجزيئى» لذا وجب على المفسّر فى هذا النوع من 
التفسير الالتفات إليه قبل الإقدام على التفسير الموضوعى. أى: إِنّ التفسير التجزيئى هو بمنزله المقدّمه اللازمه من دون انفكاكك 
للتفسير الموضوعىء لذا قيل: إِنْ المسأله هنا مسأله ضِمٌ الانّجاه الموضوعى فى التفسير إلى الانّجاه التجزيئيّ» بمعنى افتراض 
عطرفن جما كنطو التعيرالقترون و بوعتطاره أخرى هى عازه فين النوظ وي ,11 


ويبدو من القول: (خطوه أخرى) أن التفسير التجزيئى مقدّم على التفسير الموضوعى. 
وقد عبر مصطفى مسلم عن هذه الخطوه باللبنات الأولى والمادّه الأوَّلتِهِ التى يراد إقامه بنيان التفسير الموضوعى عليها0). 
وعليه لابْدٌ للباحث فى التفسير الموضوعى العنايه بالتفسير التجزيئى. 


فا التاعده ومتظا هذه القاعدم (مقهى سن النفسير المرقنوعن ): الذى يلوو الغبل قدعان تخصيا وا القر]ث النهاتى قن 


موضوع ناد هيدا لاستخراج 


."١0 رضائى الأصفهانى؛ محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآن» ص:‎ -١ 
؟- انظر: الصدرء محمّد باقر» المدرسه القر انيه ص: و‎ 
انظر: مسلم» مصطفى» مباحث فوخ التفسير الموضوعى» ص: ا"‎ -” 


ص: 1م 


النظريه القرآنيه فيه» حيث يتكون الرأى من مركب ارتباطى يمثل الجزء فيه جانباً من جوانب الموضوع الواحد المُعيّن مجسداً 
بمداول قرافي كلى هر هيل مومه من المدالل التصيديه ناكيات القر افيه بوالتى كه إترازها بوانبطلة التفسين السزيكن. 


وتوضيحه: 


إن عمليه تحصيل الرأى القرآنى النهائى فى موضوع ماء عمليه تستند إلى وجود مداليل تفصيليه للآيات المتعلقه بالموضوع» 
وإبراز هذه المداليل لا يتم إِنَا بواسطه التفسير التجزيئى» لذا فإِنّ من مقتضيات التفسير الموضوعى التزام مفسّره بإجراء التفسير 
التجزي ابتداة ثم التفسير الموضوع ثم الوضول إلى نتائجه الكليه تم نظريته القرآنيه. 


مثال تطبيقى إِنّ المفسّر الموضوعى إذا أراد أن يبحث فى موضوع قدره الله تعالى ويعرف رأى القرآن النهائى فيه» يبدأ بطرح 
هذا السؤال على القرآن الكريم: هل أن الله قادر أم لا؟ وأوّل ما يبدأ المفسّر الموضوعى فى تحصيل الرأى جمع الآيات القرآنيه 
ذات العلاقه بالموضوع, ومن ثم يبدأ بعملته التفسير الموضوعىء ولكى يستطيع البدء بهذه العمليه ويعرف رأى القرآن النهائى 
فيهاء لابْدٌ له من تحصيل المداليل الجزئيه لتلكك الآبات: فيتناولها بالتفسير التجزيئى آيه آيهء ومنها قوله تعالى: [ِوَهُوَ الْقَاهِمْ قوق 
عِبَادِهِ وَهُوَ الْحَكِيمٌ الْحَبيرُ1(1), والمداليل فيها: (وَهُوَ الَْاِرٌ...] معناه: القادر على أن يقهر 


.1/ سوره الأنعام:‎ -١ 


ص: 516 


خيرهةو لب تزاف نادو 1 يعنى: قهره واستعلاؤه عليهم فهم تحت تسخيره وتذليله بما علاهم به من الاقتدار الى لا ينفكك منه 
أحد؛ ومثله قوله تعالى: [... يل الله قَوْقَ أيدِيهخ...0(1)» أى: إن أقوى منهم, وقوله: [... وَهُوَ الْحَكيمُ الَْييرُ) فمعناه: إِنّه مع 
قدرته عليهم لا يفعل إلا ما تقتضيه الحكمه. والخبير العالم بالشى ء» وتأويله أَنّه العالم بما يصح أن يُخبر به(5). 


وعليه فالقهر نوع من الغلبه تعنى إظهار شى ء على شى ء فيضطره إلى مطاوعه أثر من الغالب يخالف ما للمغلوب من الأثر طبع 


و بنحوه من الافتراض("). 


ومتها قوله تعالى: لِوَهُوَ الْعاهْدَ قوق عقاده وَيُسِل عَليكم حَمَطَهُ حَنَّى ذا عا أعنة كه العوث توق وخ تاوق كبوطرة ازقاد 
ومعناه أيضاً فى جمله: (ِوَهُوَ الْقَاِدْ فَوْقَ عِبَاده...1 القادر على أن يقهر غيره قهر استعلاء بالقوه والقدره لا بالمكان: ومن مظاهر 
تلكك القدره إرسال الملائكه اين يحفظون أعمال الإنسان ويحصونها عليه حتى يأتيه الموت ولا قدره له على دفعهم أو إخفاء 
الأمور عليهم؛ كذلك من مظاهر قدرته القاهره التى لا مرد لها: الموت. 


ومنها قوله تعالى: (يَا مَعَّْرَ الْحِنٌّ وَالإبنس إن اش مَطَعْتُمْ أن تَنضذُوا مسن أقطار السَّمَاوَاتِ وَالأرْض فَانفدُوا لا تَضدُونَ إلا 
بِسْلَطَانِ](2), ومعنى السلطان فى 


.٠١ سوره الفتح:‎ -١ 

"- انظر: الطبرسىء الفضل بن الحسنء, مجمع البيان فى تفسير القرآنء ج 5 ص: 90©. 
“- راجع: الطباطبائى» محمّد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» ج/؛ ص: 0 

*- سوره الأنعام: .2١‏ 


ه- سوره الرحمن: إرذرة 


57١9 ص:‎ 

هذه الآبه: «القوه التى يتسلط بها على الأمر)(١).‏ والتى يعطيها الله تعالى ومن دونها لا نفوذ(؟). 

ومتهااقوله تعالى؟ (وَإن يتش شك الله بت ة قل كاش له إلا هو وَإن بتسشك بكر فهو على كل شع قدي )للك ومعتاها أن 
أله كات إن أخل بالانساة يلا أو كنده أو عركن لا قن احد على عطي سيكاتة لقو مه بعك 101 

ومنها قوله تعالى: [وَإن يمت شك اللَهُ بف رٌ قلا كاشِفّ لَهُ إلا هُوَ وَإن يُرِدْك بحر فَلا رَآدّ لِمَضْلِهِ يضيب به من يَشَاء مِنْ عِبَادِه 
وَهُوَ الْعَُورٌ الرَحِيمُ](ه). ومعناها ما ذكر فى الآبه أغلذة باضافه أن المراد بلا راد لفضله» أى: له يقدر متعه أحد دغل 

وهكذا نلحظ أنْ تفسير الآيات المتعلقه بالموضوع قد أبرز المداليل التفصيليه التاليه: 


-١‏ أن الله قادر. 


-١‏ أن قدره الله مبسوطه على كل العباد. 


"- أن قدرته شامله لكل شىء. 


.5//5 الطوسىء محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن» ج94: ص:‎ -١ 

"- انظر: الشيرازى» ناصر مكارم؛ الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» ج217 808. 
سوره الأنعام: 17. 

*- انظر: الطبرسى» الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسير القرآن؛ جه ص: .5٠١‏ 
8- سوره يونس:7١٠1.‏ 


#- راجع: مجمع البيان فى تفسير القرآنء مصدر سابق» ص: .5١١‏ 


ص: الور 


ع- أن قدرته لا مرد لها. 


ومحصل هذه المداليل وجهه نظر القرآن الكريم النهائيه فى الموضوع: (إِنْ الله قادر قدره مطلقه قاهره)» والتى تتمخض عنها 
النظريه القرآنيه» وهى النهائيه فى الموضوع. 


وعدا قر الل لزنه إبدزاة النشت التجويض لما اطي تادحول فى برجا عضيل التعافيي:الكلية بوه علي بتري للسطيل 
وجهه النظر القرآنيه أو استخراج النظريه القرآنيه. 


1- لزوم رعايه الأسلوب الصحيح فى التفسير الموضوعى 


توضيح القاعده قال مكارم الشيرازى فى كتاب نفحات القرآن: (إِنْ للتفسير الموضوعى امي أحدهما: يتناول المفسّر فيه 
المواضيع المختلفه كالعقائديّه أو الأخلاقيه وغيرهاء وبعد أن يذكر بحوثاً فلسفتيه وكلاميّه أو أخلاقتيهه يذكر بعض الآيات القرآئنه 
المرتبطه بالموضوع بعنوان الشاهدء أى: يحمل آيات القرآن على رأيه» والآدخر يقوم فيه المفسّر قبل ىل شىء بجمع الآيات 
الوارده فى الموضوع من جميع أنحاء القرآن» وقبل أى حكم أو إبداء نظر يتم جمع الآيات والستي فا هذا المح وها 
وملا-حظه ترابطها يحصل منها على الصوره الكامله» وفى هذا الأسلوب شىء من القرآن» ويكون همّه كشف محتوى الآيات» 
وإذا استعان بكلمات الآدخرين بل حتى بالأحاديث؛ فهو فى المرحله الثانيه وبنحو منفصل'(1)» وتبنى مكارم الشيرازى هذا 
لسارت الأخير 


.18 مكارم الشيرازى» ناصر» نفحات القرآن» ج١» ص:‎ -١ 


ص: حور 


فى كتابه: «نفحات القرآن» باعتباره الأسلوب الصحيح فى التفسير الموضوعىء وأمًا المراد بالأسلوب الصحيح فى هذه القاعده 
فهو ذات الأسلوب الثانى الّذى ذكره مكارم الشيرازى وهو: إجراء التفسير الموضوعى وفق المراحل الصحيحه للتفسير الموضوعى 
والا-لتزام بهاء ونظراً لنجاح التفسير الموضوعى بإعطاءه أفضل النتائج بناءاً على ذلككء كان رعايه الأسلوب الصحيح قاعده من 
قواعد هذا النوع من التفسير. 


منشأ القاعده إن منشأ هذه القاعده: (مقتضى اعتبار النتائج فى التفسير الموضوعى»» وبيانه: 


إِنْ التفسير الموضوعى تفسير يمكن إجراءه بأكثر من أسلوب تفسيرىء ومنه أنْ المفسّر يُتبع الآيات القرآنيه ذات العلاقه 
بالموضوع لرأيه فبأتى بها كشاهد عليه؛ ومنه ما يسير فيه المفسّر الموضوعى خلف الآيات القرآنيه كالظل» فيفهم كل شىء من 
القرآن الكريم ويكون كل همه كشف محتوى الآيات الكريمه ليحصل منها على الصوره الكامله والنظريه القرآنيه التامّه من دون 


أن بذ ضيمو :شيا تح عنده: 


ونظراً لأنّ التفسير الموضوعى للقرآن الكريم تفسير يبحث عن المراد الإلهى الكلى فى موضوع ماء أى: وجهه نظر القرآن الكليه 
النهائيه التى تتمخض عنها النظريه القرآنيه» لذا يلزم مفشرة أن سكل تاتتد مع الأراك القرا رمق دوق اضافة شو اهن يل 


لكى تكون نتائجه معتبره. 


وعلى هذا فإنّ الأسلوب الصحيح الّذى يلزم المفسّر رعايته هو 


ص: نر 
الأسلوب الّذى يُفضى إلى نتائج قرآنيه محضه كاشفه عن مراد إلهى كلى فى الموضو. 


وبمراجعه الأساليب التى بْحث بها التفسير الموضوعىء نجد أن الأسلوب الصحيح فى إجراءه» هو الَذى بداقل كل كو سيم 
الآيات القرآنيه ذات العلا.قه بالموضوع من جميع أنحاء القرآن الكريم» وقبل أى حكم أو إبداء نظر يتم وضع الآيات بعضها 
جنب بعض وجمعها وملاحظه ترابطها والحصول منها على صوره كامله(١).‏ 


مثال تطبيقى إِنَّ المثال التطبيقى على هذه القاعده هو موضوع: (هل أنْ التاريخ والآثار التاريخه مصدر من مصادر المعرفه 
البشريه؟)» الى تناوله ناصر مكارم الشيرازى فى كتابه: «نفحات القرآن» على أنه مصدر من مصادر المعرفه. وقد راعى فيه 
الأسلوب الصحيح وأجرى البحث فى الموضوع على أساسه إذ بدأً: 


أوّلاً: بجمع الآيات المُتعلّقه بالموضوع. 


“عه 
ج 


: قام بشرح المفردات الرئيسيه فى البحث. 

ثالثاً: جمع آيات البحث وفسّرها. 

رابعاً: خرج بالنتيجه من التفسير. 

خامساً: بحث الموضوع فى الروايات الإسلاميه ونهج البلاغه. 


سادساً: وضل إلى التبحه النهاضه: 


.18 راجع: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن؛ ج١ء ص:‎ -١ 


تعرّض القرآن الكريم للقضايا التاريخته بأسلوبين: 


الأوّل: الأسلوب المدوّن. أى: أن القرآن المجيد يَسردٌ للمسلمين بعض الحوادث التاريخته للأقوام السالفه بألفاظ وعبارات شيّقه 
ودقيقه. وبين الأمور الغامضه من تاريخهم؛ ويشير إلى عواقب أعمالهم؛ وذلك لتوعيه المسلمين وتعريفهم بالقضايا المختلفه؛ 
لكى يرى النّاس حقائق من حياتهم فى مرآه تاريخ السالفين. 


الثانى: الأسلوب التكوينى؛ أى: كشف القرآن عن الآثار التاريخيه التى خلّفتها الأقوام الغايمة الآثان الضافية ظاهرا والمدوته باظنا؛ 
الآثار التى يمكنها أن تصور لنا التاريخ الغابر؛ الآثار التى تعتبر مرآه أمام الإنسان يرى فيها وجه حياته فى الحاضر والمستقبل. 


عجار اك لاسي 

أوَلاً: قراءه نماذج من كلا القسمين فى الآيات التاليه: 

13 لذ 6ق اقراتضفه ير أبن الالباب | اسورة‎ ١ 

.]١ 78 [فَاقصّص الَصَصَّ لَعلْهُم يعَفَكرُون !/ [سوره الأعراف:‎ ١ 

*. إذَّلْك مِنْ أنباءِ القُرى نَقْصّه عَليكك منْها قَائمٌ وَحصِيد) / [سوره هود:١٠٠1.‏ 


تف تقد علكه حدق القضصو بها أوعنا إلبكك هذا النراة وإن كنت من قيله لمق الكافليق 1/[سووة بويت : 8 


ص: 775 

ه تأده الله نكال الآخرو والأولى * إِنَّ فى ذلك لَعِرَ لمن بعش )/ [سوره النازعات: 8؟ وء؟]. 

8 :[أئل يسيروا فى الأرضن شكرك كك قلوث سقلوة بها أو 7اذ سققرة بها [سوزه اس 12 

. (اقلّم يَسيروا فى الأرض فََنظَرُوا كيضٌ كان عَاقِبه الَذِينَ مِن قَبلهم دَمّر الله عَليهم وَللكافرينَ أمثالّها) / [سوره محمد: .]٠١‏ 
إقد حَلَتْ مِنْ فلكم سُئَن فَسيرُوا فى الأرض فَانْطروا كيفٌ كَانّ عَاقِبَهُ المَكذَّبينَ 1/ [سوره آل عمران: /19]. 


و. إقل واف الأرف نالطروا كت ده الخلق © للبت النذاة الأخرة إن انه قل كل قش تفده | #[سوره السكوف: 
٠‏ 


٠‏ [ْأَلَْ ثَرَ إلى الى حَاحٌ إبراهيم فى رَبّهِ أن أنَاهُ الله المُلّك) / [سوره البقره: 84؟]. 
.١‏ [ألم ثَرَ كيف فَعَلَ لك بعاد * إِرَمَ ذّاتِ العِمَادِ] / [سوره الفجر: * و"1. 

.]١:ليفلا للع بر كيفٌ فَعلّ رَبك حاب الفيل) / [سوره‎ ١ 

ثانياً: شرح المفردات: 

وهى: 


١‏ كلمه (قصص) وتعنى: التتبع لآثار شىء ماء وقد سّمْيت القصه قصه لأنّ فيها تتبعاً للأخبار والحوادث المختلفه» وعليه فالقصه لا 
تعنى الروايه فحسبء بل تعنى لُغوياً التتبع لآثار الأشياء» كما تطلق على كل شىء 


ص: عرض 
متتابع و متسلسا 3 


؟ أمَا كلمه (عِبره): فاشتقّت من ماده (عبور) و(حَبر) وتعنى التنقل من حاله إلى حاله أخخرىء و(العبور) فى الأصل يعنى عبور الماء 
سباحه أو بالزورق أو على الجسر وأمثال ذلكء؛ وقد استعملت هذه المفرده بمعنى أوسع وهو التنقّل من حاله إلى حاله أخرى» 
ويقال لقسم من الحديث (عباره) لأنّهِ عابر من لسان المتكلم إلى إذن السامع. 


والعبره كيفيه صالحه للمشاهده ينتقل الإنسان بها إلى شىء غير مُشْامرد» وقد ذكر البعض أنّْها تعنى: الدلاله التى توصل الإنسان 
إلى مراة لاك #بساجايت يعن الععي» الل كرا دن الحو الى .كشفها الأتبات عن طرق الحرادف البنيضه والجلنه فد 
العجية: 


© كلمه (السيز) وق ؛ الجركه على الأرض» واذاقيل 2 (قل يكيدوا فى الأذض.. 1 فاث القبد الأخير عاكيد للشيره وقد قال الزاعت 
مفرذاكه: ذ 4د عسات للسيز ف الأرض: احسدهماء الت ركه السمافه على الكرضن وشاهده الكاكات وآثارها الميعلنة 


والآخر: الحركه الفكريّه ودراسه الكائنات» وقد صرّح البعض: إِنّ السير يعنى العبور المستمر فى جهه واحده. 
أمَا كلمه (السيره) فتعنى: الطريقه والأسلوبء واستعمالها يُشير إلى تاريخ حياه الأشخاص أو ما يُعرف بالسيره الذاتيه. 
؟ كلمه (الرؤيه) فقد جاءت لمعنيين: أحدهما المشاهده بالعين» والآخر العلم والمعرفه أو المشاهده الباطنيه» وقد استعملت فى 


القرآن الكريم فى موارد 


.1/ الطبرسى» الفضل فل الحسن» مجمع البيان ىق تفسير القرآن» ج8, ص:‎ -١ 


ص: متفرا 


كثيره بالمعنى الثانى» أى: العلم والخبره. 
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وأمًا (الرأى) فيعنى: الاعتقاد القلبى والنظريّه سواء كان اعتقاداً يقينياً أو ظنياً. 
وأمَا (الرويّه) و(التروّى) فيعنيان التفكير أو السعى والتتبع للحصول على النظريّه. 


كله (نظر) فى الأضل تع دوراة العيى أو ركه الفكر لآدراكك أمر نا أو مشاهده» وجاءك أيشا بس : البحت والفض 
وتاره جاء بمعنى المعرفه الحاصله بعد الفحص. وقد ذكر صاحب مجمع البحرين ثلاثه معان للنظر: ١‏ مشاهده الشىء؛ ؟ التدقيق 
فى الشىء بواسطه العين؛ ”التفكر للحصول على العلم أو الظن. 


أمَا صاحب لسان العرب فقد شرح النظر بأنّه المشاهده بالعين والثانى المشاهده بالقلب, والمفيد أنه استشهد بعد ذلكك بحديث 
للرسول صلى الله عليه وآله وسلم حيث قال فيه: «النظر إلى وجه العالم عباده»(2 لل وفى تفسير هذا الحديث يُنقل عن ابن الأثين 
أنه قال: معنى الحديث هو أنَّ النَّاس حينما كانت أعينهم تقع على على عليه السلام كانوا يقولون: «لا إله إلا الله ما أشرف هذا 
الفتى» لا إله إل الله ما أعلم هذا الفتى...(10). 


)١(-١‏ الصدوقء محمد بن على بن الحسين» من لا يحضره الفقيه» ج 7”» ص: 25١8‏ تحقيق: على أكبر غفارى. 


؟-(5) ابن طاووسء على بن موسى بن جعفر بن محمد سعد السعود» ص: /717. 


ص: فض 


إن الآديه الأولى: قد أشارت إلى المصير المؤلم لبعض الأمم السالفه إذ قالت: !ِلَقَدْ كان فى قصصدهم عِتْرَةٌ لأولى الألباب)» 
فالتفكير فى مصير هؤلاء يعد الأسلوب الأمثّل لأولى الألباب لمعرفه عوامل السعاده والتعاسه» وتمييز طريق الهلاكك عن طريق 
النجاه. 


والثانيه: خاطبت الرسول صلى الله عليه وآله وسلم قائله: (فَافصْص الْمَصصٌ لَعَلَهُم يتَفَكرّون]» وهذا يدل على أن البيان الصحيح 
لتاريخ السالفين موجب لصحوه الأفكار ومادتها الأوليه. 


الّقرى تَقصّه عَلّيكك منها قائمٌ وَحصِيد]» أى: من القرى من هو باق لحدّ الآنء ومنها من زال وفنى فاعتبروا يا أولى الألباب. 


وأمّا الرابعه: التى جاءت فى بدايه سوره يوسف. فَهَيَأت أذهانٌ المستمعين فى البدايه لتلقى وإدراك ما سّيُقال فقالت: [نَحْنٌ 
تفص عليكك أخيق القضصصض شا أوخنا إلبكه هذا القرآن وإن كنك مذ قيله لمق الغافلين ): 


وقد استندت الآيات الأربع إلى موضوع (القصّه) و(القصص) كوسيله للمعرفه. 


وبالعضيا ذاكية الكاسية فينف إشازنيا إل تعد بي فزغوية :31 قالع ناك ذه اله نكال التدرق والأرك عن قن ذلك لتر لق 


يَخْشَى )» والعبره كما ذكرنا مسبقاً تعنى: التنقّل والعبور من حاله إلى حاله أخرىء الانتقال من 


ص: 77 
حاله صالحه للمشاهده إلى حقائق مشاهده لها واعتبرتها وسيله للمعرفه. 


وأمّا السادسه والسابعه والثامنه والتاسعه: فقد أكدت على مسأله: السير فى اللأرضء ودعت النّاس إليه بأساليب خطابيه مختلفه» 
فمره خاطبتهم ب: (أفلم يَسيرُوا فى الأرض قَبَنْظروا كيف كانَ عاقِبَهُ الَّذِينَ مِنْ قَيلهغ): ومره ب: ([قَانْظرُوا كيف كان عاقبَه 
الْمُكذْبِينَ 1 بعد ما ذمتهم لعدم سيرهم فى الأرض. 


وفى آيات أحر حُُوطِبَ جميع النّاس أو المسلمين بالقول: (ِقَدُ حَلَتْ مِنْ قَيِلِكم سئَنٌ فسيرُوا فى الأرض فَانْظروا كيفٌ كان عاقِبة 
الفكدينق 1 


وفى آيه أخرئ هناك دعوةٌ للناس لأن يسيروا فى الأرض للبحث عن بدء الخلق والاستفاده من ذلكك للعلم بكيفيه النشأه الآخره. 


وبالدسيه للآيات العاكترة والتقاد يه عشره: والنائيه عكرة: فقل أ كدت عل ماله المشاهده و(الرؤيه) ليس بالعين الباصره. بل بعين 
القلب (البصيره). 

كما أنْنا نجد أن الخطاب فى الآبات الثلاث الأولى موجه لروتول نك داسدلى اشعلهر اله ول » إلا أذ ذلك لا يعني اله 
المراد بها فقط. بل جميع المؤمنين» بل النّاس كافه؛ لخصوص أنّ القرآن الكريم نزل بإياك أعنى واسمعى يا جاره» وقد جاءت 


أيضاً بصيغه استفهام تقريرى مفاده: تأكيد الحقائق المذكوره. 


وقد ركزت الآيات الخمس الأولى بحثها على التاريخ المدوّن, أى: ما 


ص: اضر 


جاء فى صفحات الكتب التاريخته. بينما ركزت الآيات الأربع الأخيره بحثها على التاريخ التكوينى الحىء أى: الآثار الباقيه من 
الأقوام الغابره فى بقاع مختلفه من العالم. 

ما الآيات الثلاث الأخيره: فمن الممكن أن تكون الإشاره فيها إلى التاريخ المدوّن أو التاريخ الخارجى أو كليهماء ويتضح من 
مجموع هذه الآيات (وأمثالها فى القرآن الكريم) الأهميه القصوى التى أولاها القرآن لقسمى التاريخ كمصدر للمعرفه والعلم؛ 
لأنّ الله عرّ وجل يدعو النَّاس تارءً لأسن يشاهدوا بأم أعينهم قصور الفراعنه وآثار دمار مدن عاد وثمود وقصور نمرود وأعوانه 
والبلاد التى جَعِلَ عاليها سافلها التابعه لقوم لوط؛ كى يعرفوا أنَّ مصير المُتجتبرين سيؤول إلى هذه النهايه. 


وتاره نجد القرآن نفسه يشرح تداق :هذه الحؤاذت واسلط الأضواء عليه ويقل الغكر بعد المئن ذاكرا عافنه (المكدبيق) و(الظالمين) 
و(الكافرين) و(المفسدين) فى ضمن بحوثه التاريخته هذه. 


وخلاصه القول: 


إن مفاد تفسير هذه الآبات: إِنّها نقلت حقائق تازيخية بدقة لا يرقئ إليها الشكك: وأيندت ذلك بالتتبية على السير فى الأرض 
لتقصى الآثار الباقيه على أرض الواقع المتعلقه بالحقائق المذكوره فيه. 


وحيث إِنَّ التاريخ من منظومه المعارف التى يسعى لتحصيلها الإنسان من مصادرها التى يجب أن لا يرتقى إليها الشكك؛ لضمان 
صحتها ودقتها المؤثره فى تحقق الآثار المترتبه عليها وخصوصاً بالنسبه للغابره منها التى لم 


ص: رون 


يدركها المدوّن البشرى الأوّلء فقد تناوله القرآن الكريم ضمن آياته المباركه التى خاطب بها العُقلاء ليديّروا فيها ويعتبروا منهاء 
وهذا تقرير لوجهه نظر القرآن الكريم فى هذا الموضوع, بمعنى أن الرأى هو: إِنّ التاريخ والآثار التاريخته مصدراً من مصادر 


وقد أكدت هذه الحقيقه فى كتب الأحاديث والروايات الإسلاميه النختلفه» مثل: كتاب نهج البلاغه الجامع لخطب الإمام على بن 
أبى طالب عليه السلام. 


التاريخ فى نهج البلاغه والروايات الإسلاميه: 


إن نهج البلاغه كتاب عظيم ذو محتوى تربوى غنى جداًء أكد على القضايا التاريخته كثيراء حيث كان قائله وهو الإمام أمير 
المؤمنين عليه السلام عند حديثه عن الحوادث التاريخيه يصورها وكأنه يأخذ بأيدى النّاس إلى مكان الحدث ويريهم فرعون 


وجنوده ويقتفون آثار مستضعفى بنى إسرائيل ومن ثم يشاهدون غرقهم فى نهر النيل. 


إِنّهِ يصوّر قوم نوح وقوم عاد وثمود تحت تأثير الدمار الشامل الْذى عَلْقَهُ الطوفان والضواعق وال لأزل والأمطار التححزيدةه وَالثامِن 
يشاهدون أخذ هذه الأأمم الطاغيه واللاهيه مع قصورهم ومدنهم وبطغيانهم وهلا-كهم فى طرفه عين بحيث لم له كار 
الخراب والصمت القاتل المهيمن عليهاء وكل من ساح فى نهج البلاغه مرّ بهم ورجع بكنز هائل من العلم والمعرفه والخبره(10). 


.3"5١ راجع: الشريف الرضى» محمد بن الحسين بن موسى» نهج البلاغى ج 37 خ/اهاء ص:‎ 00-١ 


1 فق 
4- التدقيق التامّ قبل التعقيد والتأصيل 


توضيح القاعده أصبح واضحاً مما تقدم سلفاًء أن التفسير الموضوعى تفسيرٌ يعتمد ابتداءً على الجمع الأوّلى للآيات القرآثيه 
المُتعلّقه بالموضوع من عموم القرآن الكريم» وأنّ من عمل المفسّر فيه جمع الآبات» ولكن قد يجمع المفسّر الموضوعى الآيات 
القرآئيه وينظر فى مجموعها من غير إحصاء واستقصاء دقيق» ثُمْ يصدر حكماً أو يُؤصّل جامعاً أو يضع قاعده كليه مما يؤدى 
إلى غلط أو تخليط يحوّف الكلم عن مواضعه(41 وحدوث غفله عن بعض جوانب الموضوع, فتظهر النتائج ناقصه أو خاطته بناءاً 
على ذلككء لذا لزم المفسّر الموضوعى لتلافى الوقوع فى هذا المحذورء التأكد والاطمئنان والوقوف على كل جوانب الموضوعء 
يغب 'الاسساء التنقيق ليساب الكاسل لكل لاط القر اتن الرارده فيه والآنات الشريقة السلفه يدوي كان وسرت 


التدقيق. 


منشأ القاعده إِنّْ منشأ هذه القاعده هو: (مقتضى طبيعه التفسير الموضوعى)» حيث أفصحت عن طبيعته تعاريف المختصّين. بأنْه 
تفسير يحصّل نتائجه من كل القرآن الكريم» أى: من كل آياته المُتعلقه بالموضوع؛ وفى غير هذه الصوره تكون نتائجه إِما ناقصه 
وَإِمًا غير معتبره» ويُفهم من كلمه كل التى وردت فى أقوال بعضهم(7), الاستغراق والاستيعاب والشمولء إذ جاء فى كتب 


١-انظر:‏ سعيد» عبد الستار فتح الله» المدخل لين التفسير الموضوعى» ص: على 
-١‏ انظر: رضائى الأصفهانى» محمد على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيريّه للقرآنء ص ."١١‏ 


ص: زفرض 


الألصول 1ن( كل )داه بالوضع على عموم مدخولها سواء كان عموماً استغراقياً أو مجموعياًء وإِنّ العموم معناه الشمول لجميع 
أفرادها مهما كان لها من الخصوصيات اللاحقه لمدخولها(1) وعليه فإنّ طبيعه التفسير الموضوعى هى القاضيه بعدم إصدار 
الأحكام والتأصيل ووضع القواعد قبل التدقيق فى إحصاء وتمام استقصاءها فى القرآن الكريم. 


مثال تطبيقى إن المفسّر الموضوعى لو أراد أن يبحث فى موضوع: قصه أصحاب الفيل فى القرآن الكريم. لايد له من تقصى 
هذه القصه فى عموم القرآن الكريم لبُخرج الآبات المُتعلقه بها قبل الخروج بالنظريّه القرآنيه» وبعد التقصى والبحث فى عموم 
القرآن الكريم ظهر أن موضع هذه القصه تناولته آيات سوره الفيل فى عموم القرآن الكريم؛ وهى: 

د قوله قال : ألم ثَرَ كيِفٌ فَعَلَ رَبك أُضْحاب الْفيل) ((5). 

.0( قوله تعالى: [أَلَمْ يَجَعَل كيْدَهُمْ فى تَضُليل)‎ -١ 

- قوله تعالى: (وَأَرْسَلَ عَلَتِهمْ طَيراً أبابيلَ)((6). 


*- قوله تعالى: [تَوْمِيهِمْ بحجارَهٍ مِنْ سججيل ] ((8). 


انظ الملا مده وطياء أضول الفقهه ج1١‏ ص: .15٠‏ 
؟-(١)‏ سوره الفيل: .١‏ 
عن () بوره لق أ 
ودار سور الق م 
ه- (6) سوره الفيل: . 


1 بين 
فحاقوله تعالى: [فَجَعَلَهُمْ 25 كعَضفٍ تاكول اقلق 


فلو لم يدقق المفسّر الموضوعى فى جمع الآيات ولم يحصى بعضهاء سواء كانت منفرده أو مجموعه. فَإنّه سوف يخرج بالنتائج 
غير المعتمده؛ لنقصها وعدم تمامها الذى يُفضى إلى نتائج معتبره من قبل الشارع المُقدس فى التفسير الموضوعى. 


6 سوره الفيل:‎ )0(--١ 


صسص: 7776 


ص: 770 


الفضْلٌ الخَامِس لَمَاذِجُ مِنَ النَفسِير المَؤْضُوعَى 


اشاره 


ص: عفرا 


صس: /70 

مدخل الفصل 

يشتمل هذا الفصل على أربعه مباحث كنماذج تطبيققتِه فى التفسير الموضوعىء إذ تكشف لنا عملاً عن منهجيه وطريقه 
استكشاف النظريّه القرآئيه» حيث تتطلب عملته الاستكشاف جهداً كبيراً ومستوىّ فكرياً لا يتوفر عند الكثير من النّاس فضالا عن 
أهل الاختصاصء وسيُعقد لكل نموذج منها مبحث خاص به لتسهيل التمييز بينهاء وقد اختيرت المباحث الآتيه وفقاً لطرق التحقيق 
الموضوعى الأربعه التى مك ذكرها فى الفصل الثانى. 

ويهدف عقد هذا الفصل إلى إعطاء دليل ملموس على ثمرات هذا النوع من التفسير وأهميته. 


وأمّا المباحث فهى: 


ص: ل/رذرا 


المبحث الأَوّل: أهداف إرسال الرسل فى القرآن الكريم 
اشاره 


يساول :هذا الشحك نموكحا بمكل طريقه البحك النوضوعى داخل القرآن الكريم» حيث يعرض دراسه ناصر مكارم الشيرازى 
لمعرفه وجهه النظر الكلّيه للقرآن الكريم فى الهدف من إرسال الرسل. 


دمهيد 


إن بعثه أنبياء الله عليهم السلام وإرسال الرسل وإنزال الكتب السماويه, لها علاقه مباشره بالنظره الكوئيه للقرآن الكريم؛ فحينما 
يقول القرآن الكريم: [ِوَمَا خَلَفْت الْجِنَّ وَالإِنس إِلأ لِيَغمدُونَ 4001 ويقول: (يَا أَّا الإنْمَانٌُ نُك كادِحٌ إِلَى رَبك 5 دحا 


خب .ا ملت 


فَمُاقِيهِ 101 ويقول: ([ِقَالَ لَهُ مُوسَى هَل أُتَبعُك عَلَى أن تُعَلمَن مِمًا عُلمْتٌ رُشْدَا]50) فإنّنا نستطيع أن نفهم 


له 


62 سوره الذاريات:‎ -١ 
1 ع سوره الإنشقاق:‎ 


''- سوره| لكهيف:ء2. 





ص: 79 


أن الإنسان فى طريقه الطويل الى يهدف من خلاله الوصول إلى الكمال المطلق» يحتاج إلى القاده والموجهين حتى لو كانوا 
فى مستوى الأنبياء أو فى مراتبهم ومنزلتهم؛ كما هو الحال فى قصه الَبِنَ موسى عليه السلام مع العبد الصالح التى أشارت إليها 
الآديه الآ-نفه الذكرء وقول الإمام على بن أبى طالب عليه السلام فى اللَبِىَ الأكرم محمّرد صلى الله عليه وآله وسلم وفى نفسه: 
1 درات ترا انيه مدي لغيه رات وسار يي لاض ا كا الطليكا وم مار عن اكه وكا بطري اللمطارم ارخاس 
أخلاق الحالم ليله وقهارء)ولقد كنت أنبعه انباع الفضيل آثر أنه يرقم الى فى كل يوم بون أخااقد علدا ورامرتى بالاقداء يد .1ك 
فلا يستطيع الإنسان اجتياز هذا الطريق دون الحاجه إلى القاده والموجهين الرباتيين. 


ومن هنا يعتبر الأنبياء عليهم السلام قاده الألمم والكتب السماويه بمثابه (القوانين)» التى تتفل بيد الإنسان لتوصله إلى غابته 
وتخرجه من الظلمات إلى التور. 


وبعباره أخرىء لا يمكن تصور الحياه الاجتماعيه للإنسان مجرّده عن هدايه عالم الغيب والذات المقدّسه. لا فى التقنين والتنفيذ 
ولا فى مجال ضمان العداله الاجتماعيه فالأنبياء عليهم السلام فى الواقع يمتّلون همزه الوصل بين عالمى الإنسائته والغيب. 


.5537 الشريف الرضى» محمد بن الحسين بن موسى» نهج البلاغه ج37 خ 2197 صسص:‎ -١ 


ص: رون 


الآبات المُتعلقه بالموضوع 


اسم السوره - 
رقم السوره 
نص الآيه القر آنه 


رقم اليه 


الجمعه (؟2) 


- 


(هُوَ الى بعت فِى الأَمَيِينَ رَسُولا مِنّْهُمْ يَْلُوا عََتِهِمْ آزاته وَبُرّكيهغ وَيُعَلْمَهُمْ الْكبَابَ وَالْحِكمَة وَِنْ انوا مِنْ ول لَفِى ضَّ الال 


البقره (؟) 
رين وَاِعَثْ فيه رَسُولا من يَْلُوا عليه آياتك وَبُعَلَمَهُمْ الْكتَاب وَالْحكمة وَيُرَكيهغ نك أَنْتَ الْعَزِيرُ الحكيم] 


احريل 


لقره( 
كنا أؤمذًا فكع وقولة تنك تلو غلك انالا ؤي فكع وعلدكع الكذاك والسكعة وتعشك فا لو تكو ثرا لفون 


16١ 


الحديد (21) 
لَقَد أَرْس نا رُسْلَنا بالْناتِ وََنْرلّنا مهم الكتات وَالْميانَ لِيقُومَ النّاسُ بالْقِسْطٍ وَأَنْرنَا الْحديد فيه بَأْسٌ شَّدِيد وَمَناقع لِلنَّاسِ وَلِغْله 
اله مَنْ يَنْصُرْهُ وَوُسْلَهُ بلعب إِنَّ الله قَوِيٌّ عَزيرٌ ) 


>36 


الأعراف (/) 


3 


ل 57 بون الول الي الأ اذى بج دونه مكو جد هع فى التَا وليل 1 أمْرْهُم بمالْمَغرُوفٍ وَيَنَْاهُمْ عن الْمُنكر 
و ل لَهُمُ الطَيِاتِ وَبحَرمُ عَلَيهمُ | حَبَائْتٌ وَيَضَعٌ عَنْهُمْ 


ض: اعم 
إِصْرَهُمْ وَالأَغْلالَ التى كانت عَلَيِهِمْ فَالذِينَ آمَنُوأ بِهِ وَعَزَّرُوهُ وَنَصَرُوهُ وَاتبعُواً الور الى أنزل مَعَهُ أؤليك هُمْ الْمَمْلحُونَ]) 


1١ /ا6‎ 


إبراهيم (1) 


(الّر كتَابٌ أَنرَلْاهٌ إتيك لِيُخْرِجٍ النّاسَ مِنّ الظلّمَاتٍ إِلَى الُورِ بإذْنِ رَبّهمْ إِلَى صِرَاطٍ الْعزيز الْحَمِيدِ) 


(١ الأنعام‎ 


- 
ع ا 


وَما ْسِلٌ الْمُرسَلِينَ إلا مُبِشَّرِينَ وَمُنذِرِينَ فَمَنْ آمَنَ وَأَضْلّح فا حَوْفٌ عَلَبهمْ وَل هُمْ يَْرَنُونَ) 


نا 


النساء (6) 

كل ارق ونويع لقلا بكوة لاضن على لضفه بعدالؤفل ركان الله عورا كيدا 

١م‎ 

٠١ 

البقره (؟) 

كان الا أمة وَاحدَة بع لهال بي ومني وَأَنَلَ مهم الكتاب بالق ليشكم بين النَّاسٍ فيما ُو فوأ 
رما 


1١١ 


)١5( إبراهيم‎ 

هذا بَلاعٌ لاس وَلِينذَرُوا به وََِعَلمُوا نّم هُوَإِلَه وَاحد وَليِذّكََ أَوْلُوا الأثباب) 
إذه 

1١ 


الأنفال (8) 


(يا أَيَّا الّذِينَ آمنُوا استجيئوا لله وَِلوَسُولٍِ إذا دَعاكم لما يُحييكغ وَاعْلَمُوا أنَّ الله يحول بَيِنَ الْمَوءِ وَقَلْهوَنّهُ ليه تُحَشَرُونَ) 


رف 


طوائف الآيات 
إن ملاك التصنيف فى طوائف الآيات» هو نوع الهدف من الإرسالء وقد ظهر بعد تدقيق النظر فيها أنها تنقسم إلى طوائف هى 


على التوالى: التربيه والتعليم» إقامه القسط والعدلء حريّه الإنسانء النجاه من الظلمات, البُشرى والإنذار إتمام الحيجه رفع 
الاختلاف. التذكير (بالنسبه للبديهيات والمستقلات العقليه)» الدعوه إلى الحياه الإنسائيه الطيبه. 


وأمًا الطوائف فهى: 


الطائفه الأمولى: قوله تعالى: (مُوَ اذى بعت فِى المكِينَ رَشولا- مه لاضع الور كه وَبُعَلعٌ م الْكتَاتٍ وَالْحِكمَة وَإِنْ 
كانُوا مِنْ ف لَفى ضَّلال مُبين)» وقوله تعالى: ْنَا وَائِعثْ فِيهم رَسُولا- نهم يوا لهم 1 آياتك» وهم لكات اكد 
بيهم إك أنت الْعِيرُ اكيم أ وقوله ال فر كا 006 سُولا منْكمْ يَملُوا عَلَتِكمْ آيَاِنا وير كيكخ وَبُعلْمُكُمْ الْكتَاتَ 
وَالْحِكُمَةَ 5286 ما لم كر سيو 


الطائفه الثانيه: قوله تعالى: [لَقَدْ أَرْس ْنَا رُسِلَا اينات وَأَنرَلنَا عه م الْكتَابِ وَالْميرَانَ لِيَقُوم النَّاسٌ بِالْقِسْطٍِ وكا الخدية قد باك 
شَدِيدٌ وَمَنَافحُ لِلنّاسِ وَلِيعْلمَ اللّهُ من يَنصُرُه وَرُسْلَه اليب إِنْ الل قَوىٌ عَزِيرٌ) . 
الطائفه الثالثه: قوله تعالى: [الَدِب 0 بن يبون الول الي المي اذى يج دُوئَهُ مَكتُويًا عِندَهُعْ ذ فى التَوْرَاهِ وَالإنْجِيلٍ ميقم 


بالْمَعْوُوفٍ وَيَنَْاهُمْ عَنْ الُمنكر و بل هم يات ت وَيححوم حرم عَلَيهِمُ الْحََآَيْتٌ وَيَضَحٌ عَنْهُمْ إِصرِرَهُمْ وَالأَغْاكَلَ الى كانت عَلَيِهمْ 


فَالذِينَ آمَنوا به لقره وتشورة فايرا الو اذك انل قد 


ص: 77837 


أؤليك هُمْ الْمَفْلِحُونَ). 
الطائفه الرابعه: قوله تعالى: (اكر كنات أَنْرَلناةُ إليىك تحرج اناس مق الطلعات ل الور بإِذْنِ رَبّهِمْ إلى صِرَاطٍ العزيز الْحَمِيدِ). 
الطائفه الخامسه: قوله تعالى: (ِوَمَا تُوْسِل الْمُوْسَلِينَ إلا مُبَسْرِينَ وَمُنذِرِينَ فَمَنْ آمَنَ وَأْصْلَحَ فلا حَوْف عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يَحْرَنُونَ). 


اللائقه الاوسه قولة ال لوقلا سفرية وتتزريى قل بكوق لاس على اللدختة يقد الاشل.وكان اللاغزير] حكيما : 


الطائعه الساعة قله كاك +[ اق الثلت أمة ولحدة فت ان اللفيى فغرية ودوي وأنزل مَعَهُمُ الكنات بالق ليخكم بَئْنّ 
النّاس فِيما اخْتَلَفُوا فيه]. 


الطائفه الثامنه: قوله تعالى: (هَذًا بلاغ لَنّاس وَلِينَدَرُوا به وَلِبعْلَمُوا أَنّمَا هوَ إِلَهَ وَاحِدٌ وَلِيذَّ كر أُوْلُوا الألباب). 


الطائفه التاسعه: قوله تعالى: (يا أَيهَا الَّدينَ آمَنُوا اشمجيوا لله ولِلدِسُولٍ إذا دعاك لما خبيكع واعْلّموا أنَّ الله يحول بين الْمَوْء 


وليه ونه ِلَب تُحَفَرُوقٌ. 
أهداف بعثه الرسل 


بعد مراجعه طواقق الآباث الآنفه الذكر فى النفسير تين أنها ذكرت أهدافاً عديده لأرسال الرسل: 


وروم 


ولا التربيه والتعليم يفوك الله تارك تسا نش الآرة الأولق 4 1ق النى يفك فى الألقية رَسُولا مِنْهُ يَْلُوا عَلَبِهعْ آيَابِهِ...)(0): 
ونظراً إلى كون التلاءوه(؟) لآبات الحق تعالى بمثابه المقدمه بالنسبه للتزكيه وتعليم الكتاب والحكمه ومحو آثار الضلاله 
والشرككء يضيف تعالى قائلا: [...وَيرَكيهغ وَيُعَلمَهُمْ الْكتَات وَالْحِكُمَةَ وَإِنْ كانُوا مِنْ قبل لَفِى ضَلال مُبين). 


و صحيح أنْ الغايه الرئيسيه من تلاوه الآيات وتعليم الكتاب والحكمه هى تزكيه وتطهير الروح والبدن والفرد والمجتمع, وأنَّ تعلم 
الكتاب والحكمه له دور الطريقيه. وبمثابه مقدمه بالنسبه إلى التزكيه» لكّها مع ذلك تقدّمت عليهما نظراً لأهميتها. 


فى حين أُنْنا نجد الآيه الثانيه من آيات بحثنا التى تتعؤض لدعاء إبراهيم عليه السلام فى حق الأمّه الإسلامته» تقوم بتقديم (تعليم 
الكتاب والحكمه) على (التزكيه)؛ وتضع كلاً فى مكانه الطبيعى له» حيث تقول: (ْرَيْنَا وَاتِعَثُ فيه رَسُولا مِنْهُمْ يَثلُواعَلَتِهِْ 
آيَاتِك وَيُعَلُمَهُمْ الْكتَاب وَالْحِكُمَة وَيرَكيهغ نك أَنْتَ الْعَِيرٌ الْحَكيم /800» وإبراهيم عليه السلام قد أبان بهذا الطلب الهدف من 
بعثه هذا النَّبِىَ العظيم صلى الله عليه وآله وسلم وسائر الأنبياء عليهم السلام 5 


-١‏ سوره الجمعه: أ 
"- راجع: المصطفوىء. حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج١.‏ ص: 97". 
7 سوره البقره: 1, 


ص: 7680 
إن التأمّل فى هاتين الآيتين يكشف عن نكات جديره بالاعتناء: 


-١‏ إن العباره الوارده فى الآيه الأولى دليل على معرفه الله تعالى من جهه؛ وعلى النبوه الخاصه لنبى الإسلام محمّد صلى الله عليه 
وآله وسلم من جهه أخرى. حيث تؤكد الآديه أن الله تعالى هو الى بعث نبياً بهذه الخصوصياتء وهذا لا يتم إِلَا عن طريق 
القذوه الأليي كقعة ‏ إقو لدي سكب البو كذ لكه قولة 3 اكيم هر ذلك المحم النم قلهر من يم حعناعه لدي كله على 
الرغم من ذلكك فقد أصبح معلماً للمئات والآلاف» وأفاض على أتباعه العلم والحكمه حتى ظهر من بينهم بعد فتره قصيره أكابر 
العلماء الذوق قاهوا كاسن عقاره عظييهة م 1 


؟- دار الحديث فى كلتا الآ-بتين عن أربعه مواضيع وهى: (تلاسوه آيات الله تعالى) و(تعليم الكتاب) و(تعليم الشكيه )وخ | 
(التزكيه والتطهير والتربيه). 


فإنّ الحاله الطبيعيه لهذه المواضيع الأرتسيهى كبا اق البواد الها يدي اهداة أذتسغرف :وريد نين سمع الإنسان بكلمات الحق 
تعالى يدرك بعد ذلكك مضمون الكتاب من أعماق هذه الكلماتء ثم يتعرّف بعد ذلكك على الحكمه أى الأسرار الكامنه فيهاء 
وأخيراً يُطهر وينقى الروح والجسم(؟). 


هذا الترتيب الطبيعى يُلاحظ فى الآ-يه المرتبطه بدعاء إبراهيم عليه السلام: لكن (التزكيه) قد تقدّمت على (تعليم الكتاب 
والحكمه) كما جاء 


.١7 مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآنء ج/اء ص:‎ -١ 
؟-انظر: المصدر السابق.‎ 


عن 


فى قوله تعالى: [لَقَدْ مَنَّ الله عَلَى الْمَؤْمِنِينَ إذ بعت فِيِهم رَسُولا مِنْ أَنْفسِهِم بَثلوا عَلِْهِمْ آيَاتهِ وَيرَكيهم وَيُعَلمَهُمُ الْكُتَابَ وَالْحِكمَهَ 
وَإِف كاثواين قبل لفى عالال تي قحك وذلكة لك تين هذه الشقيقه الى عرى أن اليدف الر نسي مق كل عده اليقدات 
فى تلكك الآيات هو الطهاره والتقوى وتربيه الإنسان ونمو المُثّل والقيم الأخلاقته والإنسانيه(0). 


*- نظراً لتقدّم (التزكيه) على (التعليم) فى آيتين من القرآن الكريم وتأخُرها عنه فى آيه واحدهء يرد هذا السؤال: أَىّ منهما يكون 
الأصل حقيقه والآخر فرع؟ 

والجواب عن هذا السؤال ليس بتلكك الصعوبه كما تقدّمت الإشاره إلى ذلكئ؛ لأنّ (العلم) له حيثيه الطريقيّه المقدمته. والهدف 
الرئيسى هو تربيه الإنسان وتزكيه النفس وتكامل الروح» وبعباره أخري: إن تلاسوه آيات القرآن الكريم وتعليم العلم والحكمه 
كليا هدق إل هذا الهدف الأسن» وياءا على ذلكك فك كل هذه مقدمه بالنسية للتر كنه الى قير قن المقدمه وما السيب 
وراء ذكر (التزكيه) قبل (تعليم الكتاب والحكمه) فى آيتين أخريين إلا لبيان دورها الخطير هذا. 


فضللًا عن ذلكء فإِنٌ كل واحد من هذين الأمرين يتركك أثره على صاحبه؛ أى: أن الإنسان لا يسعى وراء العلم ما لم تتحقق 
مرحله تزكيه النفس» وما لم يتحقق العلم فسوف لن تحصل المراحل العاليه من التزكيه. وبناءاً على هذا ف (التعليم) و(التزكيه) 
لهما أثران متقابلان» كما يحتمل أن 


-١‏ سوره آل عمران: ع 
-١‏ انظر: نفحات القرآن» مصدر سابق» ج /ا0 ص: .١/‏ 


صسص: /761 
يكون الغرض من تنوع الآيات حول هذا الموضوع هو إلفات النظر إلى هذا الأمر. 


وينبغى ألا يخفى أنّ البعض من العلوم كالعٌُلوم المرتبطه بالمعرفه بصوره عامّه ومعرفه الله تعالى ونظائرها لها حيثيه ذاته وعيتيه 
أو بعباره أخرى فهى مطلوبه بالذات» فى حين أن العلوم الأسخرى ليس لها حيثيه مقدميتّه. ولهذا يمككن أن يكون تنوع الآيات 
الآنقه الذكن إشاره إلى هذه الدافحظه أ بعائقة 


ع- حول الاختلاءف المحتمل بين (الكتاب) و(الحكمه) يعتقد البعض بأنْ الكتاب إشاره إلى القرآن الكريم» والحكمه إلى 
الأحاديث والسنّه النبويّه الشريفه أو أن (الكتاب) إشاره إلى مجموعه الأحكام والأوامر الإلهيّه و(الحكمه) إشاره إلى أسرار تلكك 
الأحكام وفلسفتهاء لأنّ الإحاطه بتلكك الأسرار تزيد من عزم الإنسان على تنفيذهاء كما أنْ هناك احتمالاً آخر وجيهاً أيضاًء وهو 
أن ذكرعما عا (الكتاب والحكية) إشازه إلى نصضدريئ المعرقه الرتتيشيق أن (الرسحى) و(العقل) 200 


مالظ (الاسسي) على بعد فول الكثير من المفسّرين» إشاره إلى أولئكك الْذين لا يعرفون القراءه والكتابه ويجهلون العلم 
والمعرفه على الإطلاق010, وظهور النَبىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم بين قوم كهؤلاء» هو دليل 


.١7 انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن جلاء ص:‎ -١ 
؟-انظر: المصدر السابق.‎ 
الجضٌّ اص. أحمد بن على» أحكام القرآن» جه؛ ص: 8*"؛ السبزوارى» محمد بن حبيب الله» إرشاد الأذهان إلى تفسير‎ -* 


القرآن» ص: /406 الطباطبائى» محمّد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» ج04 ص: إرضنرة 


ص: مع 
على عظمته وصدق دعوته. 


وقد نقل بعض المفسّرين أنّ لفظه «الأ-قيبن» إشاره إلى أهل مكه التى كانت تُسمى ب«أمَ القرى»(01» لكن «المعنى الأنوّل أكثر 
ناا من تلكك المعانى)72). 


#- إِنَّ التعبير ب: (ضلال مبين) هو أفضل تعبير يعكس حاله عرب الجاهليه» فهم كانوا فى ضلالء وأى ضلالء إِنّه ضلال مبين 
ظاهر بجميع أبعاده. ألم يكن وأد البنات وعباده الأوثان والتعضّ بات القبليه المقيته والحروب الدائمه والافتخار بالإغاره على 


الأخريق و أمخالها فاكلا ميا؟ 


والآيه الثالئه تشير أيضاً إلى مسأله التربيه والتعليم التى حصلت عند المسلمين على يدى نبى الإسلام صلى الله عليه وآله وسلم مع 
هذا الفارق وهو التأكيد بصوره خاصه على العلوم والمعارف التى يستحيل كسبها بدون بعثه النَّبىَ صلى الله عليه وآله وسلم, إذ 
تقول [كها أذ الا فكع [افول متكع تكو اعليكع ارقاو كع وتعلمكة الكات والحكة» ويعلتكم الم تكوتوا 
تَعلْمُونَ01). 


وتفسير هذه الآيه كسابقاتهاء مع فارق وجود جمله فى ذيلها تشير إلى أن نبى الإسلام صلى الله عليه وآله وسلم قد علّم النّاس 
علوماً يستحيل الحصول عليها من دون الوحى, وهنا ينبغى ألا يفوتنا التفاوت الواضح بين 


.57/ ص:‎ 2٠١ ص: ع الطبرسى» الفضل بن الحسنء ج‎ 2٠١ الطوسىء» محمّد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن, ج‎ -١ 
.١19 مكارم الشيرازى» ناصر» نفحات القرآن» جلا ص:‎ -١ 


7 سوره البقره: 6١‏ 1. 


ص: وعم 

حطله لبا لع تكرثو ا تدلقرة :»1 الناقيه لامكانية التعلوبو إل تعلفوا) النافيه للفل: 

قال فى روح المعانى بعد الإلتفات إلى الجمله الأخيره التى تشير إلى العلوم التى لا يمكن اكتسابها إلا عن طريق الوحى: «ليكون 
مخ عطق النفرد عن المقزد إلا أنه ماك كر الفعل للدلالة على الهعفى آخر غير مشارك لباقيله أضاك فين تخصيص يعد 
التعميم»)(١).‏ 

لكن الطوبيس فى #تسبرطالاك والطبرس قف سيره أرقا ةا سيقاه فى التوعه الن ده المااحظه و أغازا لبها سار مختصدره 
وواضحه. 

إن القرآن الكريم يحتوى فى الحقيقه على قسمين من العلوم: 

فالقسم الأوّل: من المعارف التى يمكن أن تكتسب عن طريق الاستدلال العقلى؛ وإن كان القرآن قد عرض هذا القسم بشكل 
أكمل وأكثر اطمئناناً من الاستدلال العقلى. 

والقسم الآدخر: يستحيل اكتسابه بغير الوحى كما تقدّم وهو الْمذى تمٌ الاستناد إليه فى الجمله الأسخيره (كالكثير من الحقائق 


المرتبطه بعالم ما بعد الموت والقيامه)» أو التواريخ المعتبره للأقوام والأنبياء عليهم السلام السابقين؛ والتى ضاعت على مر الزمن» 
وكذلك العلوم والمعارف التى حجبت عن أنظار المفكرين فى ذلك الزمان على أقلّ تقدير. 


؟- الطوسى» محمد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج "7 ص: ف 
”- الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان ف تفسير القرآن, ج١2‏ ص: 57١‏ 


ص: ل لخكوا 


ثانياً: إقامه القسط والعدل يقول الله تباركك وتعالى: [لََدْ أَرْسَلْنا رُسُلَنا بالَِْناتِ وأَنرَلنا مَعَهُمْ اللكتاب والْمِيزانَ لِيَقَومَ النّاسٌ بِالْقسْطٍِ 
آنا اتحديد فيه بَأسٌ شَّدِيدٌ ومناقع لِّاسِ وليغلم الله من ينض ره ورْسْلَه بلعب إِنّ الله قو عَزيرٌ)(1)» ويشير فيه بشكل عام 
إلى أحد الأغراض الرئيسيه من بعثه الأنبياء عليهم السلام, ألا وهو إقامه العداله الإجتماعيّه» وأنّ نزول الكتاب والميزان بمثابه 
المقدمه لذلك. 


وقد جاءت فى هذه الآبه ثلاثه أمور تعتبر مقدمه لإقامه العدل» وهى [... بالْيّناتِ...) التى تعنى الأدلّه كما لا يخفى» والمشتمله 
على المعاجز والأندلّه العقليه على أحقيه دعوه الأنبياء عليهم السلام وأخبار السابقين منهم و [... الكتاب...] اذى يشير إلى 
الكتب السماويه التى تحتوى على بيان المعارف والعقائد والأحكام والأخلحق: ول... المزات:..! الذى يعن القواتين الممزه 
للخير من الشرٌ والفضائل من الرذائل والحق من الباطل12). 


وهذه القوى الثلادث مّعت أنبياء الله عليهم السلام بقوه مكنتهم من دفع البشريّه نحو إقرار العداله؛ والملفت للنظر هنا هو عدم 
نسبه إقامه العداله إلى الأنبياء» بل التصريح بأنّ المجتمعات البشريّه تنشأ على نوع من التربيه يدفعها بالنتيجه إلى إقامه العداله 


بنفسها! والمهم أيضاً هو ظهور هذه المسأله فى المجتمع بصوره إراديّه لا قهريّه. 
والتعبدر ب [:: الميزاة... 1 عن القوائية الأليعه إلما عو للاورها 


6 سوره الحديد:‎ -١ 


؟- انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآنء جلاء ص: ١؟.‏ 


ص: 60 


المهم فى المسائل الحقوقيه المشابهه لدور الميزان فى يبان وزن كل شىء كما هو عليه؛ وإنهاء حاله الخلاف والتزاع القائمه: 
ونظراً لكون القوانين البشريّه الوضعيه صادره من علم الإنسان الناقصء فلا يمكن الإعتماد عليها ولا يمكنها أبداً تحقيق العداله» 
بل ينحصر تحقق هذا الأمر فى القوانين الإلهتِه النابعه من علم الله تعالى اللانهائى الْذى لا يخالطه الخطأ والاشتباهء ذلك العلم 
اذى تنسجم معه النفس المؤمنه وتركن إليه(١).‏ 


ويوجد أيضاً فريق لا يبالى بأىّ من هذه الأمورء بل نراه يضع كل شىء تحت قدميه حفاظاً على مصالحه الشخصيه فلابدَ من 
مقاومه هؤلاء بقوه السلاح؛ وماسفلة» 1و2 لها العدية شيات قديتي !فى الآه إلا إقاره إلن ذا الفريق الذى لذ يعرف 


وقد امك البعضن اذ السو يوه لإ وال انام "فى لكين ين سح التند يك (الفيقور اعد نلق إلى كرقنا الا رفني فيه 
الكواكين الأمخرى. وهو نظر فيه تأثر » لأن التعبير بأتزلنا أتى فن غير الحديد أبضاء فمثلة جاء فى أنواع الحيوانات كقوله تعالى: 
لوال كم وق الاثقزام كاي أذوا. ) ولاق رفول حال اين 7 قد أرقا ليك يياساً يُوَارى موتك وَرِيشاً وَلِيِاسُ 
لَْوَى ذلك حي ذلك مِنْ آيَاتٍ الله َعَلَّهُم ونكدرة انين الألبسه التى تغطى بدن الإنسان؛ والحيوانات واللباس لم يأتيا من 
كوكب آخرء بل وجدت منذ أوّل وجودهاء لأنّها من مقتضيات الحياه على وجه الكره الأرضيه. 


١-انظر:‏ المصدر السابق» جل ص: "١‏ 


١‏ - سوره الزمر: و 


#ادسورة الأعراف: 82 


ص: إذنانا 


فهذه الآ-يه تبن أن المراد منه هو الخلقه والإبداع الإلهى فى نفس الأرضء ونزول هذه الموهبه الإلهّه من مقام الربوبيه الشامخ 
إلى مقام الإنسان الدانى» يعبر عنها بأنزلنا وبعثنا. 


كنا #قافك هذ السر اشاقن الحاوراك الرمف فحتيا تصدى وار رعق سدق من رقي دول شاة إلى مادوه قال إن 
هذه الأوامر أو اليدته كن عارك من المراتب العلباة 1ق 


5 


ثالت: حريّه الإنسان قال الله تباركك وتعالى: لقي 4 يعُونَ الوسُولَ الي المي اذى يَجِدُوئَهُ مكتوبا عْدَهُمْ فى التَوْرَاِوَلنجيلٍ 
كَأَمُدْمُمْ م بالْمغزوفٍ وَيَنْعَاهُمْ ء عن الْمُدكرِ وَل لهم ااتٍ وَيُكرّمُ عَلَتِهُمْ الْحَوَائْتَ وَيَضَعٌْ عَنْهُمْ إطدِرَهُمْ وَالاغْلآَلَ الَّتَى كانت 
عَلَبِهِمْ 001 ارو هذه الآآيه إلى بعد آخر من أبعاد فلسفه بعثه الأنبياء عليهم السلام» ألاوهو نجاه الأنسان من مخالب الأسر 


والاستبداد. 

إن القرآن الكريم يقيم عدّه أدله على أحقته النَبِيَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم ذكرة ليذه الأرعناف» والادلة: 
-١‏ كونه أمتَء فهل يمكن عرض كتاب كهذا أو علوم كهذه من قبل شخص لم بحضر حلقات الدرس. 

؟- هو شهاده الأنبياء عليهم السلام السابقين على حقائيه نبوته. 


"- إنسجام تعليماته مع أوامر العقل والوجدان, إذ يستحيل إيجاد 


.؟١ انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» جلاء ص:‎ -١ 
1 89/ اتاستوره الأعراق+‎ 


ص: اودارا 


مذهب ورساله لها مثل هذا الإنسجام مع حكم العقل والوجدانء والدعوه إلى الإحسان والنهى عن السيّئات والتوجه نحو الفضائل 


*- بيان حريّه الإنسان والسعى لإنقاذه من مخالب الأسر فطالما كبل الحكام الماديّون الإنسان بالأغلال والقيود لتقويه مكانتهم. 
وأجازوا أنواع العذاب فى حقه. بل قد سلبوا حرّيته باسم الحريّه» ولم تكن هناك مدرسه تنادى بخلا-ص الإنسان من ظلم 
الطواغيت وتحريره سوى مدرسه الأنبياء عليهم السلام(1). 


والجدير بالذكر هو أن كلمه (إصر) على وزن (مضر) التى تعنى عقد الشىء وحبسه وقهره على حدّ قول الراغب فى مفرداته وقد 
به الخيام وأمثال ذلكك)50). وجاءت هنا كنايه عن أنواع القيود التى تُثقل كاهل الإنسان. 


و(الأغلال) جمع (غل) وهى مشتقّه فى الأصل من مادّه (غلل) المأخوذه من النفوذ التدريجى للأشياء كنفوذ الماء الجارى وسط 
الأشجارء ونظراً لكون (الغل) هى تلكك الحلقه التى تحيط بالرقبه أو بها مع اليد والرجل مجتمعه فقد ستّميت: (غلا) وأحياناً يطلق 
عليه (الجامعه) لنفس ذلك الغرض أرشاة 


١-انظر:‏ نفحات القرآن» مصدر سابق» ج /ا ص: إرذة 
؟- انظر: المصطفوى». حسن., التحقيق ف كلمات القرآن» ج١2‏ ص: 57. 
"- انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن جلا ص: 77. 


ص: 7605 
وأكثر ما استعمل القرآن الكريم هذه المفرده للتعبير عن (طوق العنق) ولذا قالوا: هى الأغلال التى فى أعناق الكقار. 


على أيه حال» فقد وردت هنا كنايه عن أغلال الأسرء والغريب أن الكثير من المفسّرين قد اعتبر (الاصر) و(الأغلال) إشاره إلى 
التكاليف الشاقه التى فرضها الله تعالى على اليهود وإِنّ نبى الإسلام محمد صلى الله عليه وآله وسلم قد رفعها بشريعته السهله 
السمحاء؛ فى حين أنه لا يوجد أى دليل على هذا التقييد والتخصيصء إذ إِنْ للآيه مفهوماً أوسع. حيث شملت كاقه أنواع الأثقال 
المعنويه وقيود الأسر: قيود عباده الأوثان والخرافات والعادات والتقاليد الخاطئه» وقيود الجهل والضياعء وقيود أنواع التفرقه 
والحياه الطبقيه» وقيود القوانين الخاطته؛ وقيود الأسر والاستبداد فى مخالب الطواغيت» حيث أعاد نبى الإسلام صلى الله عليه وآله 
وسلم وسائر الأنبياء عليهم السلام الحريّه الحقيقيّه إلى الإنسان وذلكك برفعهم لهذه الأثقال وفككهم لتلكك القيود والأغلال عنه. 


رابعاً: النجاه من الظلمات ذكر الله سبحانه وتعالى فى الآيه السادسه الهدف وراء البعثه ونزول القرآن المجيد. وهو إخراج النَّاس 
من الظلماك إلى القوزة (الر كنات أدزلناة ليك تحرج الَنّاسَ مِنّ الظلَمَاتِ إل النُور بإذْنِ رَبِمْ إِلَى صِرَاطٍ الْعَزيز الْحَمِيدِ)(1). 


و«الظلمات] نظراً لورودها بصيغه الجمع فإنّها تمثل مفهوماً واشعاً 


.١ سوره إبراهيم:‎ -١ 


ص: إحزفكر 


الظلمات التى تختم على المجتمعات(١).‏ 


فالهدف من نزول الكتب السماويه هو إثقاذ الإنسان من كل هذه الظلمات والأخذ بيده نحو نور التوحيد والتقوى والعدل 


والإنصاف والاخوّه و... 


والملفت للنظر هنا مجىء (الظلمات) بصيغه الجمع و(النور) بصيغه المفرد. وذلكك لأنّ طريق التوحيد والحق واحد لا يوجد طريق 
سواهء وهو ذلكك الطريق المستقيم الى يربط بين المبدأ والمعاد فهو يختلف عن طرق الضلال المتشعبه» فنور الإيمان والتقوى 
هو أساس الوحده والاتحاد, أمَا ظلمات الشرك واتّباع الهوى والطغيان فهى السبب الأساس فى الاختلاف والحيره والضياع50). 


وغظ + يعضى المفشرين (الظلماك )نت [الشركف ابو( التوز) ب: (التوصيد) فق لا قد إلى ذليل» إذ ليس ها ذهيوا إلية إلا حل 
الفصادق الزاسده لاك 


واءاً غلى هذا فأحد أهداف العنه هو تحادء الأنساة من الظلمات الفكريه والعقاكديه والأخلاقيه والعمئه وهذابته تبحو التوو 
والحياه الواقعيه. 


.58١ راجع: مكارم الشيرازى؛ ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» ج/ ص:‎ -١ 
راجع: المصدر نفسه.‎ -١ 


"- انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآنء ج/ا ص: 18. 


ص: 0 


ويمكن أيضاً إيراد هذا الهدف فى أهداف التربيه والتعليم وإقامة العذل والحرقه» أو المكس» ولكن فظرا لوورود كل هنف على 
حده فى القرآن الكريمء فقد راعينا عرضها بصوره مستقله أيضاً. 


والنور والهدايه لايختصان بالقرآن الكريم فحسب بل قد ورد تعبير (النور) فى حق النَّبىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم أيقيا 
فى الآبدة (وداعا إلى اللددياذنه وبواجا قبرا 1ق 


والتعبير ب: (النّاس) بحسب ما ذهب إليه تفسير الميزان(5)» هو لبيان أن الهدف من بعثه نبى الإسلام صلى الله عليه وآله وسلم 
هو لوندانه عافه الثاين قن كل زمان ومكان ما دامت السماوات والأرضون) والتعبير ب: (بإذن ربّهم) هو لبيان أن هدايه الأنبياء 
عليهم السلام هى فى الواقع جزء من (ربوبيه البارى جلت قدرته) وفى مساره الّذى يرتضيه هوء انسجام الربوبيه فى عالم التشريع 
مع ربوبيته فى عالم التكوين00. 


خاميا: البشرى والإنذار مع أن الترغيب بأنواع الهبات والمكافئات الماديّه والمعنويه الإلهّه والترهيب والإنذار من العقاب الشديد 


النفسى والبدنى هما الطريق إلى التربيه والتعليم» والعامل المساعد للإخراج من الظلمات إلى النور» لكن نظراً لتركيز القرآن 
الكريم عليهما كثيراً يمكن اعتبارهما أحد أهداف بعثه الأنبياء عليهم 


اورة الأحرات 2+ 
7- راجع: الطباطبائى» محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» ج١21‏ ص: أ 
بوك انظر: المصدر السابق» ص: /. 


ص: 0 


السلام؛ وفى الآيه السابعه من آيات البحث تمت الإشاره إلى هذا الهدف إذ يقول الله تباركك وتعالى: (ْوَمَا تُوْسِل الْمَوْسَِِينَ إلا 


مُبَسْرِينَ وَمُنَذِرِينَ...1(1). 


فالآ-يه ونظائرها تعتبر ال: (بشاره) وال: (إنذار) بمثابه برنامج رئيسى للأنبياء عليهم السلام, وتَعدٌ أيضاً رداً على أولتكك الذين 
يعتبرون الأنبياء عليهم السلام آلهه ويرجون منهم إظهار كل أنواع القدره الإلهته وعلى أولتكك الّذين انكروا دعوتهم وخالفوهم 
فى مسيرتهم, إذ ي كد الله تعالى أن وظيفه الأنبياء عليهم السلام هى البشرى والإنذار فقطء أمّا باقى 5 مو كو له إلية 
تغالى» وأ الهدابه مزتبطه بلاس انفسهم كسافى قوله تعالق: [... معن آعَنْ وَأض كك َلك شوق عَلَبِهع ولد هع يعزثوة]: 
(وَالَذِينَ كذّبُوا ياتا يمسم الْعَذَابُ بمَا كانُوا يَْتقُونَ1(1)» ففى الواقع يمكن حصر كل الدوافع الإنسائِه فى هاتين الجملتين 
المعروفتين: (جلب المنفعه) و(دفع القبرو) مظلقا» وقتق كرت (النشاره) و(الأنذان) علصما: كما ليما ابه الأساس الدض سين 


عليه كل تربيه إلهيه وبشريّه ماديّه ومعنويّه. 


الشنار لذتكنى لوسندها وك لكك الأنذ اويل لانت عم خا كيستسا نما طلى بعاة الأسناة وف كل سراحل القربية مسد تعوهة 
أظفاره حتى الرمق الأ-خير, والذى يلتزم بإحداهما دون الأسخرى سيفشل فى برامجه, إذ كما أن التشويق يُعدّ عاملاً مح رك 
فكذلكم العيدين تمل وادعا قري بالشية المعانت 1 


.6/ سوره الأنعام:‎ -١ 
سوره الأنعام: اع,‎ -7 


"- انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» جلا ص: 77. 


ص: /60 


سادساً: إتمام اميه إِنّ من الطبيعى أن يمتنع فريقٌ من الأنانيين والمتغطرسين المعاندين الّذين يرون دعوه الأنبياء عليهم السلام 
مخالفه لأغراضهم الشخصيه عن قبولها ويقفون منها موقفاً سلبياء ولو أن الله سبحانه وتعالى لم يبعث نبي فمن الممكن أن يدعى 
هؤلاء ادعاءات وحججاً واهيه» من بينهاء أنّ الله سبحانه وتعالى لو بعث نبياً لاستقبلناه بصدور رحبه ولآمنا برسالته وبما يقول» إلى 
غير ذلكك من الادعاءات الكاذيه. 


وعلى هذا الأساس فإنٌ أحد أهداف بعه الأنبياء هو إلقاء الحجه على هذه المجموعه وكافه المعاندين» وأنْ إلقاء اليه هذاء 


2 


يمثل: 
أوَلَا: العدل الإلهى بالشكل الواضح والدقيق. 


وثانياً: يقطع على أهل الكذب الطريق ويحول دون تقديمهم الحجج والادّعاءات الجوفاء, أو بتعبير علمى أدقٌ فإنّ مسأله 
استحقاق الجزاء بالنسبه لهذه المجموعه تخرج من إطار الاستعداد والقوه إلى عَتيز الفعليه (1). 


ونذا فالعبال :ا تف الا مشرية وتنوية للايكوة انان عزن اللد نك بعت اللتشل وكاق الله عرو ا عكمما الكل كباتوزه ظير 
هذا المعنى فى آيتين آخريين يتتحد مضمونهما فى قوله تعالى: إوَلَوْ أن أهْلَكتَاهُمْ بع داب مِنْ قله لقَالُوا رَبَنَا لَوْلا أَرْسَ لت إَِيَنَا 
رَسُولا قنتِعَ آياتكك مِنْ قبل أنْ نَذِلَ وَنَخْرَى ]4050 وورد قريب من هذا المعنى أيضاً فى قوله تعالى: [وَلَولا أنْ 


١-انظر:‏ المصدر السابق» جا ص: 18. 
ا سوره النساء: .١1250‏ 


بوك سوره طه: ع 


ص: المخارا 
تُصِبِيَهُْ مُصِيبَةُ ما قَدَّمَتْ أَيْدِيِهمْ فَيَقَولوا رَبَنَا َلآ أرْسَلْتٌ إِلينَا رَسُولا تبح آباتكك وَنَكونّ مِنَ الْمَؤْمنِينَ 1(1). 


دايعا رفع الاختلاف إِنّ المجتمعات البشريّه كانت ولا تزال تعانى من الاختلاف وتحترق بناره» وتضيّع المزيد من القدرات 
والإمكانات الهائله بسببه» تلكك الإمكانات التى لو وضعت فى مكانها المناسب لغدت الدنيا جِنّه الفردوس. 


علمهم بكل جوانب الحياهء بالإضافه إلى الأنانيه والتكبر الى يمنعهم من الاذعان والركون إلى بعضهم البعض. 


أمَا الأنبياء عليهم السلام الّذين ينبع علمهم من بحر علم الله تعالى اللامتناهى والّذى لا يُقارّن بمستوى علم البشرء فإِنّهم يتمكنون 
من أداء دور فعّال فى حلّ تلكك الاختلافات وإزالتها. 
ولذا أشارت الآيه التاسعه من البحث إلى هذا الهدف قائله: (كانٌّ الثاك أنه وَابكدَة ف كّ الله الح ري ل 


َعَهُمُ الكتَابِ بِالْحَقّ يكم بَينَ النّاسِ فِيما الْتلَهُوا فيو )10 


و(الآمّه) فى الأصل على ما ذهب إليه الراغب فى مفرداته» تطلق على: «كل جماعه يجمعهم أمر ما إِمّا دين واحدء أو زمان واحدء 


أو مكان واحد 


/ سوره القصص:‎ -١ 


1- سوره البقره: *11”, 


ص: لمانا 


سواء كان ذلك الأمر الجامع تسخيرا أو اختياراء وجمعها أمم)(1). 


وقد روكت فده اللفظه بعك النقيهه أرقا ابن الوا | اوضنا انافك اعد وَإنَا عَلَى آنَارِهِمْ مَوْقَدُوة + وكذرك ما أذس نا 


5 - 4 


مِنْ يلك فى قَريّه مِنْ نَذِير إلا قَالَ مُترقُوهَا إِنَا وَجَدْنَا آباءَنَا عَلَى أمّهِ وَإنَا عَلَى آثَارٍجِغ مُقْتَدُونَ). 


وأحياناً جات بمعنى ن: نفس الرهان "كما قوله تعالى: أوثال الذى تا منيها ادك بغ أمه أن تبتُك بتَأوبله فَأَرْدلُونِ)). وقوله 
تعالى: [وَلَيْنْ لها غنيم غنيك العردات إل 27 مواقا يَحْبِسَة هُ ألا يو مر م و أشهة لبش قط وف عَنْهعْ وَحاقٌ بهغ ما كانوا به 
يَسْتَْزِؤْنَ](2). 


وفى الآيه مورد البحث يبدو أنْ «الامّه» جاءت بمعنى الجماعه الواحده(2). 


لكو سافن هله اانه الراحدو الى شاشت قن بدابه الكلقه ةوارض وسااس مقتندها؟ بوسح بيع المفشريق ديت طويل 
وعريض حول هذا الموضوعء كان من أهمّه: إنّها كانت أمّه مهتديه» وكانت هدايتها نابعه من الفطره الإلهته المودعه لديهاء ثم 
اختلفت ذلك الاختلاف الناشئ من علمها 


-الراقغي الأصفهاق الحمين بن معقد: المقفردات فى غريب القر ان صن قله 

؟- سوره الزخرف: 737-77. 

''- سوره يوسف: 50. 

"- سوره هود: /. 

ذ- انظر: الطوسىء محتّرد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن» ج7: ص: 195؛ الطبرسىء الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى 
تفسير القرآن, ج 7 ص: 057؛ البيضاوى. عبد الله بن عمرء أنوار التنزيل وأسرار التأويل» ج٠١‏ ص: .١170‏ 


نام 


المحدود. وذلكك لعجز أحكام الفطره والمستقلات العقليه عن الأخذ بزمام الأمور لوحدهاء ومن هنا بعث الله تعالى الأنبياء عليهم 
السلام إلى البشريّه لتخليصها من مشكله الاختلافات الناشئه من الجهل ومحدوديه معرفتها. 


فبعث الله الأنبياء عليهم السلام ووضعوا حداً لهذه الاختلافات وبتنوا الحقائق» لكنّه ظهر بعد ذلكك اختلاف آخر نشأ من البخل 
والظلم والقسادةوهنا أرقا مات الألطاف الإلهيّه المؤمنين المخلصينء فسلكوا الطريق إلى الحق مهتدين بنور إيمانهم وتقواهم 
إلى أن بلغوا الصراط المستقيمء بينما بقى الآخرون غارقين فى ظلمات الاختلاف. 


وطق لينذا الشبدر» قالكت الواحدة الوكظيرت ألا كانت على الندوه لكن ميكدودقه إفراك النقا النشرض كاك سيا فى 
الاختلافات. ثم أعلن الأنبياء عليهم السلام عن خاتمه هذه الاختلافات عن طريق الوحى المعصوم من الخطأء لكن هوى النفس 
والميول والتكبر والعجب كان السبب وراء بروز اختلافات جديده. ولم ينج من هذه الاختلافات سوى المؤمنين الصالحين10). 


ثامناً: التذكير (بالنسبه للبديهيات والمستقلات العقليه) فأحكام الأتبياء عليهم السلام وتعليماتهم تؤرّد أحكام العقل وتدعمهاء 
وهذه بنفسها أحد أهداف بعثتهم التى أشارت لها الآيه المباركه: (هذا بلاغ لثات وقتذثوا به وففلقوا اتغانقو اله اعد وليل كد 
أولوا الأبب4)014 وتوضيح ذلك: 


١-انظر:‏ مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن؛ جلا ص: 0-19:". 


7- سوره إبراهيم: 61 


صسص: 707 


إن الأتماة مدر كه الكك دى فاق الكرقع و كذلكف نا يفف وما لا يميق مز اننطله ظفله الك هذا كك وساوسا نافله كامتة قن 
هله الأفو ا كات المقلية تخصوضا إشكالات السفسطائيين أو الطوائف المنكره للحسن والقبح العقليين وأمثالها التى تؤدّى إلى 
إضعاف العقل وبالتالى النظر إلى هذه الإدراكات والمستقلات العقليه نظره سلبيه. 


وهنا يستوجب اللطف الإلهى إرسال الأنبياء عليهم السلام ليؤكدوا ضمن دعوتهم إلى الله تعالى صيعه الإدراكات العقلتِه وعلى 
أن الفتن الواقعتّه إنّما هى من فعل العقل البشرىء وذلكك من خلال بياناتهم الصادره من الوحى السماوى, ويقطعوا الطريق أمام 
الوساوس التى تعترض هذه الإدراكات02). 


هذا هو التدس عبر خنده القر1ة فك (القش كر فى الآآبه سرود البعنك: ٠‏ .ؤفك أؤلوا الآلناب ب والتعيرنت :الدع ) كبر عدا فى 
القرآن» ومجموع ما ذكر إثنتان وخمسون مرّه فى مختلف الآيات والتى تشير أغلبها إلى القرآن الكريم. 


كنا اشير يز كر )اسمكاظ الم يصيفه الآمز دالقنل حجان فى سعدبواروصين هذ كرا كمافة موارىة ركه كرون )شن 
سبعه عشر موردأ» و(يتذكرون) فى سبعه موارد, وما أكثر مشتقات هذه المادّه فى القرآن الكريم والتى تبتّن بمجموعها أن قسماً 
عظيماً من تعليمات الأنبياء عليهم السلام لها صبغه تذكريّه وإعاده المنسئات إلى الأذهان على أقل تقدير10). 


."7 انظر: مكارم الشيرازى» ناصرء نفحات القرآن» جلا ص:‎ -١ 
ا انظر: المصدر نفسه» ص: إرذرة‎ 


ص: إزفارا 


ويستفاد من كلمات بعض أهل اللغه أن (الذكر) لا يعنى العلم والمعرفه» بل يعنى: (إعاده الإطلاع على الشىء)» يقول الراغب فى 
نقذ انها يعد مقارنقه بي (الذكر) و(الحفظ): الشاوك ييعهما هو أن الحللظ يقال اغتبارا بالكدراتة والذكر يقال اغتبارا بالاسضارة 
ثم يضيف قائلا: الذكر ضربان: ذكر عن نسيان وذكر لا عن نسيان بل عن إدامه الحفظ(1)» وهذا التعبير يبن أن الذكر هو فى 
كل الأحوال نوع من الإلتفات المستأنف للشىء الّذى كان ساكناً فى الذهن سابقاء سواء كان بعد النسيان أم لاء وقد ورد (الذكر) 
بمعنيين أيضاً فى كتاب: «معجم مقايبس اللغهه: الأَوّل إشاره إلى الجنس المذكر فى قبال الجنس المؤنثء والثانى ما يقابل 
النسيان(7). 


إن هذه التعابير القرآئنه يمكنها أن تكون إشاره إلى ما ذكر أعلاه» وهو أن الإنسان يدرك سلسله من الحقائق عن طريق العقل» 
كما ويحصل على القسم الأعظم من (ما ينبغى وما لا ينبغى) الذى يعد من المستقلات العقليه كحسن أنواع الإحسان وقبح أنواع 
الظلم والفساد» لكن الشكك والترديد يراود هذه البديهيات أحياناً بسبب وساوس الشياطين. 


وهنا يأتى دور الأتنيكء عليهم السلام لمساعده الثاين وتأسِد هذه الإدراكات العقليه» إذ يبطلون مفعول هذه الوساوس» أو بعباره 


أخرى يعيدون هذه الأمورو إلى الأذهان. 


ويستفاد من الآيه الآنفه الذكر أنّ دور الأنبياء عليهم السلام يكمن فى 


."7/ انظر: الراغب الأصفهانىء الحسين بن محمّدء المفردات فى غريب القرآن» ص:‎ -١ 


1- انظر: ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللّغهه ص: /8 


ص: ع 


أفوو ا + الأول: إبلاغ الدعوه الإلهتّه للبشريه جمعاءء والثانى: إتمام الحضهة والفالةالأقذان والمشيروم اخر ا التعليم والتذكير 
وقن كييك الأضارة النها ف الآرااث السائقه | بغاتقد 


تاسعاء الدعوة إلى الحناة الاتساقه الطه لقذ أشارت الآ الحاديه عشردمن آباث يهنا هذا إلى نقطه اتفقف غلبيها الأهذاف التى 
سبقث الأشاره الها من بعد الأنبياءن وهن أن الأنبياء عليهم السلام دعوا أفراد البشر لكى يحيون حياه طيبه حقيقيه وشامله لكل 
متطلبات العيش. 


قال الله تباركك وتعالى: (يا يها الذينَ آمنُوا اشتَجيبوا لله ولِلوَسُولٍ إذا 5عاكع لِما يُخييكع واغلّمُوا أَنَّ الل يول بين الْعوءِ وه 
017 ليه تَخْشَرُونَ 001 وهذا التعبير هو أقصرء وفى نفس الوقت أشمل تعبير ورد بحق دعوه نبى الإسلام محمّد صلى الله عليه 
وآله وسلم ودعوه كاقّه الأنبياء عليهم السلام, والذى يؤكد على أنّ هدف البعثه هو الحياه فى كاقه أبعادها: الماديّه والمعنويّه 
والثقافيه والإقتصاديّه والسياسيه والأخلاقته والإجتماعته. مع أن الحياه فى آيات القرآن قد وردت بمعنى الحياه النباتيه أحيانء كما 
فى قوله تعالى: اموا أَنَ لل يخي الأض بغ متها قَذ ينا َكُمْ الأياتٍ لم تَعْقُونَ )40 والحياه الحيوانيه أحياناً أخرى كما 
فى قله سان > قوف اتاد الك 1 َرَى الارْضٌ حََاسِعه فَإدًا أَنرلنا عَلََِا الما اهْترّتْ وَرَبَتْ إِنَّ الى أَحامَا 


١-انظر:‏ مكارم الشيرازى» ناصر» نفحات القرآن» ج7؛ صض: #ع",. 
؟- سوره الأنفال: يه 


بوك سوره الحديد: .١7/‏ 


ص: عم 


لّمخي الْمَْنَى إِنَهُ عَلّى كل شَئء قَدِيرٌ]01(1): لكنها وردت هنا بمعنى الحياه الإنسائيه» قال تعالى فى بعض المؤمنين اين آمنوا: 
(أوَ مَنْ كان ميا فَأَخيَيناةً...0(1. 


وبناءاً على هذا فلو رأينا البعض يعتبر الآبه المعنيه ناظره إلى (الجهاد) لوحده باعتباره العامل الأساسى فى حياه الأممء أو (الإيمان 
بالله) أو العلم والمعرفه أو الحياه الأأخرويه؛ فهم فى الواقع إنّما يحدّدونها فى بعض مصاديقها فحسبء وإلأ فمفهومها أوسع 
وألقمل عو هله كلها 

والملفت للنظر أنْ الحياه فى هذه الآيه قد فشّرت فى الروايات0) بمعنى: ولايه على بن أبى طالب عليه السلام» وهى فى الحقيقه 
أحد مصاديقها الهامّه وذلك لأنّ ولايته عليه السلام هى السبب للدعوه إلى الإسلام فى كاقّه المجالات» فولايته دعوه إلى العلم 
والزهد والتقوى والإيثار والإخلاص. 


نتيجه المبحث 
إِنَّ الهدف من إرسال الرسل بحسب وجهه نظر القرآن الكريم» هو هدف مركب ومتعدد الجوانب» محوره الأساس: سعاده 


الإنسائيه وهدايتها نحو الكمال المطلق.» وجوانبه: التعليم» وتهذيب النفوس» وإقامه القسط والعدل» والحريه» وإقامه الححه ورفع 
الاختلافات» ونظراً لأهميته فرّقه القرآن الكريم بين آياته الشريفه كل على حده. ولولا الأنبياء وأديانهم السماويه والتعاليم 


سوه ال كن 
1- سوره الأنعام: 177. 


- العروسى الحويزىء. عبد على بن جمعه. تفسير نور الثقلين» ج 27 ص 2315١‏ ح 6١‏ و67. 


ص: م 


المقدسه التى جاءوا بها منذ اليوم الأوّل لنشأه المجتمع الإنسانى» لانتظر الإنسائيه مصير مظلم نعيش فى عصرنا الحاضر بعض 
ظلماته الحالكه. 


ويستنتج من الشرح أعلاله: إِنّ الدين والمذهب على خلاسف ما يراه الكثير من البسطاء وذوى النظر الضيّق, أنه لم يُعدَ مسأله 
شخصيه خاصه. بل حقيقه لها وجودها ودورها الفاعل فى كافه أبعاد حياه الإنسان» وأنّها تَضفى على كافه شؤون الحياه صبغه 
إلهتّه وإنسائنه» وأنْ الشعار الّذى ترفعه اليوم كل القوى العظمى فى العالم» أى: الدول التى يصطلح عليها بالمتطوّره» هو الحفاظ 
على منافعها الخاصه. وليس حفظ المثل والقيم» كالعداله الاجتماعيه وإقامه القسط والحرّيه والأخلاق الإنساتيه» إذ أن مثل هذه 
القيم لا توجد إلا بمعيّه دعوه الأنبياء عليهم السلام ولا غير. 


ص: /ام 


المبحث الثانى: عناصر المجتمع فى القرآن الكريم 

اشاره 

نتناول فى هذا المبحث طريقه من طرق التفسير الموضوعىء وهى طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن الكريم» ونعرض 
كنموذج لذلك دراسه قام بها محتّدد باقر الصدر لعناصر المجتمع فى القرآن الكريمء إذ يُعتبر واضع هذه الطريقه فى البحث 
التفسيرى القرآنى» وقد اعتمدنا فى عرض هذه الدراسه على كتاب المدرسه القرآئئه» وكتاب منهج محمّد باقر الصدر فى فهم 
القرآن لأحمد الأزوقى» وهو فى الأساس رساله كتبت ليل درجه الماجستير فى التفسير وعلوم القرآن الكريم. 


دمهيد 


قدّم القرآن الكريم الدين» بوصفه مقوماً أساسياً لخلق الله تباركك وتعالى؛ وسَرنّه من سنن الحياه والتاريخ؛ سنّه من الشكل الثالث 
لل تقبل التحدى, لكن على الشوط القصير» وتحديها يعاقب بسنن التاريخ نفسها. 


وقد أشير إلى هذه الخاصيه فى ذيل الآبه المباركه: ([ََِمْ وَجهَكك لِلدّين حَيًا فِطْرَة الل الى قطَرَ انا عَكَِهَا لا تعِدِيلَ لِحَلْقٍ الله 


2١‏ أئ: أن وجودها واقعى» ووقوعها حتمى. 


ص: 72 
وَلَكنّ أككْرَ النّاس لا يَعْلّمُونَ 1(1). 


بعباره: [... وَلَكنَّ أكثرَ النّاس لا يَعْلْمُونَ)» وتوضيح هذه السَنّه يتطلب تحليل عناصر المجتمع الإنسانى» وهنا نسأل: ما هى عناصر 
المجتمع» وما هى مقومات مركبها الاجتماعى» وكيف تكون العلاقه بين أطرافه» وضمن أى إطارء وأى سْنّه؟ 


فهذه الأسئله يجيبنا عليها القرآن الكريم الى تحدث عن الخلق الأوّل فى قوله تعالى: (وَإِذْ قَالَ رَبك للْملائكه إِنّى جَاعِلٌ فى 
الأمزض خَلِيفَهُ قَالُوأ أتجئل فيهًا من يُفْبددُ فييًا وَيَش فك الدّمَاء وَنَِنُ تُتبَح بخدك وَنْقَرِّسُ لك قَالَ إِنَى أعْلّمْ ما لآ 
20 01" 

عناصر المجتمع 

حينما نستعرض الآيه المباركه السابقه الذكرء نجد أنّها تُنبئ عن إخبار الله تعالى للملائكه عن قراره بإنشاء مجتمع على الأرض» 
وعندما نتدبرها نستخلص منها أنّْ عناصره: 

الآنسياق (التخليفه): وهو المحوى الأنتاس والعتصير الأهم من بين عناصر المجتمع الأفبلاني الذي خلقه الله تعالى للقيام بهذا الدور 
الاجتماعى؛ الأرض أو الطبيعه» ويراد منها جسم الكره الأرضيه وما يحيط بها من عوالم مرتبطه بها وبالإنسان؛ العلاقه القائمه بين 


وهذه الثلاثه أساسيّه ومقومه وثابته فى أى مجتمع كان, ولا توجد نظريّه 


-١‏ سوره الروم: ل 
-١‏ سوره البقره: 0 


ص: لمانا 
اجتماعته إلهئه» أو ماديه تتحدث عن المجتمع ولا تفترض فيها هذه العناصر(١).‏ 
صيغ العلاقه بين عناصر المجتمع 


إِنْ العنصر الثالث المرن والمتحركك من عناصر المجتمع له صيغتان أساسبتان: ضيغه (ثلائيه)ء واخيرض (رباعيه) ترتبط بموجبها 
الطبيعه والإنسان مع الإنسانء مع افتراض طرف رابع لها أو بعدٍ رابع ليس داخلا فى إطار المجتمع؛ بل خارجاً عنه» حيث تعتبره 
مقوماً من المقومات الأساسعة العلاقه الابساعه ركم خرويوسن اسه وهذه الصيغه ذات الأبعاد الأربعه» هى التى طرحها 
القرآن الكريم تحت اسم الاستخلافء الْمذى نجد عند تحليله أنّه يتكون من: (مُشمَخْلَفْ) وهو الإنسان, و(مُِتَخْلَفُ) عليه وهى 
الأرضء و(مُس تَخْلِتٌ) وهو الله سبحانه وتعالىء فالعلاقه الاجتماعه ضمن صيغه الاستخلاف تكون ذات أطراف أربعه وهذه 
الصيغه ترتبط بوجهه نظر معتنه نحو الحياه والكونء بوجهه نظر قائله بأنه لا سيد ولا مالكك ولا إله للكون وللحياه إلا اللّه سبحانه 
وتعالى» وأنْ دور الإنسان فى مُمارسه حياته إنما هو دور الاستخلاف والاستثئمان» وأى علاقه تنشأ بين الإنسان والطبيعه فهى فى 
حوس كا لسك عاق مالكه يعملر كك وإلما هى غلاقة أمين غلى أفاته عأمون خلهاء و أى علاقة ننشا بين الافبان وأعيه الأنسان 
مهما كان المركز الاجتماعى لهذا أو لذاكك فهى علاقه استخلاف وتفاعل بقدر ما يكون هذا الإنسان أو ذاكك مؤدياً لواجبه بهذه 
الخلافه. 


انظ «الصدره معن باقر المدوسه القر ار دع اندع 1 


ص: 6ن 

أمَا الصيغه الثلاثيه الأطراف فهى: صيغه تربط بين الإنسان والإنسان والطبيعه. ولكنّها تقطع صله هذه الأطراف مع الطرف الرابع» 
وتجرد تركيب العلاقه الاجتماعته عنه» لذا أوجدت الألوان المختلفه للملكيه والسياده (سياده الإنسان على أخيه الإنسان بأشكالها 
المختلفه التى استعرضها التاريخ). 


وبالتدقيق فى المقارنه بين الصيغتين» يتضح أن إضافه الطرف الرابع للصيغه الرباعيه ليس مجرد إضافه عدديه؛ بل هى إضافه 
توغبه 'تحدت اخبيراً توعياً فى بيه العلاقد الاجشماعية وفى تركب الأطراق القادقة الأخرى نفسهاء إذ تحوّل علاقه الإنسان مع أخيه 
اكقياة إلى علفقه الل كه قر حبك الأمانه رو الانتكاة ف رسره الظيطة بك ماقوادى اارواك ررك بااعلبياوت غلها معرد 
أمانه لابدٌ من رعايه واجبها وأداء حقها(١).‏ 


خطوط العلاقه الاجتماعيه 


وقق نيان خطوطل الملاقه الأجشماعيه وثق الصيغه الرباعية جد الصدر يسشفهد بالآيه المبارحه» ( إن عَرَمكَا الأمالة على الشعاوات 
وَلأَرْضِ وَالْجبَالٍ كَأبِينَ أن بَحْملتها وَأَهْفَفْنَ مِنهَا وَحَمَلَهَا الإنسَانٌ إِنّهُ كانَ ظَلُومًا جَهُولاً)(1)؛ ليستدل بهما على سُتنيه الدين من 
جانبء وعلى فاعليه العلا.قه الرباعيه من جانب آخرء فيقول: إن الأمانه التى عرضت على الإنسان لم تعرض عليه عرضاً تشريعياً 
بوصفها تكليفاً أو طلباً على مستوى الامتثال والطاعه؛ بقرينه أن هذا العرض كان معروضاً على الجبال والسموات والأرضء ومن 


الواضح 


أ انظر: الصدرء محمك باقرء المدرسه القرافه صن لآب 1, 


7- سوره الأحزاب: 86 


ص: اا 


ولكن العرض كان عرضاً تكوينياًء هذا العرض معناه أن هذه العطيه الربانيه كانت تفتش عن الموضع القابل لها فى الطبيعه 
والإنسان هو الكائن الوحيد الْذى كان بحكم تركيبه؛ وبنيته» وفطرته التى فطره الله عليهاء منسجماً مع العلاقه الاجتماعليه ذات 
الأطراف الأربعه. 


إذن فالعرض هنا عرض تكوينىء والقبول هنا قبول تكوينى» وهو معنى سنه التاريخ» يعنى: إن العلاقه الاجتماعه ذات الأطراف 
الأربعه داخله فى تكوين الإنسان وتركيب مساره الطبيعى والتاريخى(1). 


ثم يستعرض الصدر آيه أخرى ليدلل بها على أهميه التوحيدء وهى قوله تعالى: [فََقِمْ وَجْهَكك لِلدِّين حَيفًا فطرَة الل الى قَطَرَ 
النّاسَ عَلَبَا لَا تَوِدِيَ لِحَلْقٍ الله ذَيِك الدَّينٌ الَْيمْ101), قائلاً: هذه القيمومه فى الدين هى التعبير المجمل فى تلكك الآيه عن 
الاقف الاجتسساعه الرياضه التق ره ف الوقن يده إلى غافغل فى الكوض خزينة )1 وابدق نا وما الأالة على 
السَّمَاوَاتَ وَاْأَرْضِ )» ثم يُعفّب قائلا: «إذن فالدين سمه الحياه والتاريخ» والدين هو الدين القيم» والدين القيم هو العلاقه 
الاجتماعيّه الرباعيه الأطراف التى يدخل الله فيها بعد رابعاً؛ لكى يحدث تغيبراً فى بنيه هذه العلاقه» لا لكى تكون مجرد إضافه 
عدديه)20). 


وبعد ذلكك يتجه الصدر إلى تفصيل الحديث عن هذه الظاهره. أى: 


١-انظر:‏ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: سكين 


1- سوره الروم: 7 
“- الصدرء محمّد باقر» المدرسه القرآثيه. ص: 170-1. 


ص: فض 
الدين بصفته المتقدمه سنه تاريخيه وانعكاسها على المسار التاريخى» بادا بالت ركيز على عنصرى: الإنسان والطبيعه. 


فبالنسبه إلى العنصر الأوّل يعود الصدر إلى تمهيده الّذى ذكر فيه أن حركه التاريخ تتميز بكونها حركه هادفه لها عله غائيه تتطلع 
إلى المستقبل» فالمستقبل هو المحركك لأى نشاط من النشاطات التاريخيّه» والمستقبل معدوم, وإِنَّما يُحرّك من خلال الوجود 
الذمص النف نكل فى البسه + وسكل اضوع الداعلى للؤننان بر كيج أساسسين هنا الأفكان الى عله الأضاق حال 
الهدفء والإراده التى تحفزه على ذلككء فالمحتوى الداخلى للإنسان هو الى يصنع هذه الغايات» ويجسد هذه الأهداف من 
خلال مزجه بين الفكر والإراده. 


كاقة يقن أساها واقاعنلة سيراك فى الناء الغلوي قن الجر كه الا فيه كلها: 


نظريه المثل العُليا القرآثنه 


تركز هذه النظريّه على المحتوى الداخلى للإنسانء والذى يتأثر بالصوره الذهتته التى يكونها الإنسان فى فكره وذهنه للمستقبل؛ 
والتى يتخذها غابه 100 ومثلا أعلى له يتحركك نحوه بإرادته» ومن أجل الوصول إليه تكون إرادته إراده للأعمال والنشاطات 
التى توصله إليه. 


فالصوره الذهتيه أو (المثل الأعلى) الّذى يكوئّه الإنسان فى ذهنه عن المستقبل هو: نقطه البدء فى بناء المحتوى الداخلى للإنسان 
وللجماعات 


ص: إزشذرا 


البشريّهء فإذا كان هذا المثل مثلاً صالحاً ومطلقاً وغير محدود بحدوه. فإنّ المحتوى الداخلى للانسان يتغثئر فى صوره هذا المثل 
اللامحدودء وكذلكك إذا كان هذا المثل منخفضا ومحدوداً وقاصرأًء إن محتواه الداخلى يتغتر تبعاً لهذه الصوره أيضاً. 


يقول الصدر: «... والقرآن الكريم والتعبير الدينى يُطلق على المثل الأ-على فى جمله من الحالاءت اسم الإله: باعتبار أن المثل 
الأعلى هو القائد الآمر المطاع الموجه؛ وهذه الصفات يراها القرآن للإله» وبهذا يعبر عن كل من يكون مثا أعلى بالإله؛ لأنّه هو 
اذى يصنع مسار التاريخ» حتى ورد فى فولتشيداله رمال اراك من انَّحَذَ إِلَهَهُ هَوَا...] / [سوره الفرقان: 4167 إذ عبر عن 
الهوى بأنّهِ إله حينما تصاعد تصاعداً مصطنعاً فأصبح هو المثل الأعلىء وهو الغايه القصوى لهذا الفرد أو ذاكك)(1). 


أقسام الْمَثل العٌليا 
قسّم محمّد باقر الصدر المثل الأعلى إلى ثلاثه أقسام هى: 


الكل الى يستمد مادته من الواقع الْذى يعيشه الإنسان» وهذا القسم يراه الصدر مثلا تكرارياًء والحركه التاريختيه على أساسه 
حركه تكرارية أبضاء والتكران يتمقل بأخذ الحاضر ليكوة هو المستقيبل» ويتعول إلى مطلق لا عطاء فيه 


أما سبب تبنى هذا النوع من المثل المنخفضه فيرجع فى رأيه إلى سببين متكثاً فى ذلكك على النصوص القرآنته: 


1١ المصدر السابق» ص: 6 لا‎ -١ 


ص: عرم 


-١‏ سبب نفسى: (الألفه والعاده والخمول والضياع)10)» وهى عوامل نفسيه متى ما انتشرت جمدت الواقع» وأصبحت مثلا أعلى؛ 
ولذلك وقفت أمثله هذه المجتمعات أمام دعوه الأنبياء عليهم السلام متمسكه بدين آبائهم» قال عر وجل: ُوَإِذَا قبل َهُمْ اتبعغوا 
ما أَنرَلَ اللَهُ َاُوأ بَلْ تت ما ألْمَينَا عليه آباءنا أوَلَوْ كان آبَاؤْهُمِ لآ يَعْقِلونَ سينا َلآ يَهْتَدُونَ5(1. 


-١‏ التسلط الفرعونى؛ فالفراعنه حينما يحتلون مراكزهم يجدون زعزعه لوجودهم وهزاً لمراكزهم فى أى تطلّع إلى المستقبل» 
وأى تجاوز للواقع الْذى سيطروا عليه» ومن هنا فإِنّ من مصلحه فرعون أن يُغمض عيون النّاس على هذا الواقع» ويحوّله إلى مطلق, 
أى: إله أو مثل أعلى لا يمكن تجاوزه. فيحاول أن يحبس ويضع كل الأمه فى إطار نظرته ووجوده هوء لكى لا تتمكن عناء أله 
أن تبحث عن مثل أعلى ينقلها من الحاضر إلى المستقبل» وقد عرض القرآن الكريم هذا المثل فى قوله تعالى: [َوَقَالَ فِوِعَوْنٌَ يا 
أبهَا املا ما عَلِمْتٌ لكم من إل غرِى فَأَوْقِدْ ى با هَامَانُ َلَى الطَين قال لّى ص رحا لَلَى أََلٌِ إِلَى إِلَهِ مُومدى وَإِنّى لأظنة من 
الكَاذِيينَ 0201 وقوله تعالى: [...قَالَ فرِعَوْنٌ ما أَرِيكُمْ لاما أَرَى وَمَا أَهْدِيكم إلا سبِيلَ الوَشَّادٍ)(8). 


إذن هذا التجميد ضمن إطار الواقع الّذى تعيشه الجماعه البشريّه أيَاَ كانت, ينشأ من حرص أولئك الّذين تسلطوا عليهاء على أن 


يضمنوا 


“انظ الشيدين. متضتك باقر لمان رس لتر الدع اا 
7- سوره البقره: .١‏ 


ا سوره القصص: كر 


6- سوره غافر: اه 


ص: هاور 


وجودهم والواقع الى هم فيه والقرآن الكريم يسمى هذا النوع من القوى بالطاغوت؛ قال الله سبحانه وتعالى: [وَالَْذِينَ اجتَتُوا 
الطاعُوتٌ أن يَْمدُوهَا وَأَنَابُوا إِلَى الله لَهُمُ الِْضْرَى قَبِشَرْ عِبَادِ * الَذِينَ يس تَمِعُونَ الْقَوْلَ فيتعُونَ أخسدءَهُ أؤليك الَذِينَ مَدَاهُمْ الله 
وَأؤلّك مع أوْلُوا الأثباب)(1). 


الأجراءانت الثار كيه تجاه الأمه المتفاره 


بعد أن قدّم محمّرد باقر الصدر تصوره حول القسم الأوَّل من المثل الأعلى» اتجه إلى تحليل اجتماعى للنتائج المترتبه على الأمّه 
التى تتحوّل إلى شبح نتيجه لفقدانها المثل الأعلى» مشيراً إلى أن هناكك ثلاثه إجراءات تترتب على ذلكك: 


الأوّل: أن تتداعى الأمه أمام الغزو الخارجى. 
الثانى: أن تستورد مثاك حلدودا هو الحضاره الأوربه. 


الثالث: أن تتولد فى أعماقها فكره إعاده المثل الأعلى الدينىء وهذا ما حدث فى بدايه عصر الإاستعمار» حيث ظهر رواد الفكر 
فى مقابل حضاره الغرب(5). 


ب- المثل الذى يستمد مادته من طموح محدد.ء وهذا النوع هو المثل الأعلى المشتق من طموح محددء حيث يرى الصدر: إِنْ فى 
هذا المثل الأأعلى جانباً موضوعياً وصحيحاًء ولكنّه يحتوى على إمكانيات خطر كبير» فجانبه الموضوعى هو: إن الإنسان عبر 
مسيرته الطويله» لا يمكنه أن يستوعب 


-١‏ سوره الزمر: /اا-لما. 


"- انظر: الأزرقى؛ أحمدء منهج الستّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن؛ ص: ع”6. 


ص: را 


النطلق» لآق الذهى اللشرص سل واد ولا يمك أن رصي اللنطلقة والماشوذاقيا تعب نت بن المطلق» وهذا ام طيم 
وصحيح. ولكن الخطر فيه هو أن القبضه التى يقبضها الإنسان من المطلق» كومه محدوده. تتحوّل إلى مثل أعلى ومطلق, وحينئذ 
سوف يكون هذا المثل عقبه أمام استمرار زحف الإنسان نحو كماله الحقيقى(١).‏ 


ومن هنا فإنّه (الصدر) يشير إلى خطوره تعميم هذا المثل» فيتحوّل من محدود إلى مطلق» وهذا التعميم تاره يكون تعميماً أفقيا 
خاطناء و أخرى عدنييا زهنا خاطنا. 


وقد حلل الصدر الظاهره الاجتماعيه لدى الإنسان الأوربى معتبرها نموذجاً لهذا النوع من التعميم» حيث ألمح إلى أنْ الإنسان 
الأوربى فى بدايات عصر النهضه وضع مثلاً أعلى له وهو الحريّه؛ لأنّه رأى أن الإنسان الغربى كان محطماً ومقيداً بحكم الكنيسه 
وتعنتهاء فأراد أن يجعل من الإنسان كاثناً مختاراً وهذا الشىء صحيحء والشىء الخاطىء الذئى احتضنه الكائن الأوربىء قد اقترث 
بخطر هو: إِنّه قد حوّله إلى مثل مطلق» وهذا ما لا ينسجم مع واقع التركيبه الذهتيه المحدوده. 

وقد قال الصدر: إِنْ لتحوّل المثل الأعلى من مقّد إلى مطلق مراحل هى: 


المرحله الأ.ولى: مرحله الفاعليه والعطاء والتجديد بقدر ماله من ارتباط فى المستقبل؛ وهذا ما يسميه القرآن الكريم بالعاجل 
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١ 0-1 الصدرء محمّد باقر» المدرسه القر انيه ص: م‎ -١ 


ص: وخر 


عاجله وليست مكاسب على الخط الطويل10)» يقول تعالى: [مّن كان يُرِيدُ الْعَاجِلَهَ عَجَلَنا لَهُ فيها مَا نَشَّاء لِمَن نيد ثُمْ جَعَلَنا لَه 
جَهنّمَ يَض لاه مَذْمُومًا مَدْحُورًا * وَمَنْ أرَادَ الآخرة وَسعى لَهَا سَخْيهَا وَهْوَ مُؤْمِنٌ فأوليك كان سَغْيَهُم مشْكورًاء* كلا نْمِدٌ مَؤْلاء 
وَهَؤُلاء مِنْ عطاء رَبك وما كان عَطاء رَبك مَتخظورًا)(7). 


التركله القانه: مركله سينك الكل الأغلى. سينا ضيه طقف قيرع صلى العظا دن حمفل. هذه ل هذا الل ال عبغالم وسعة ل 


قاده الأمّه من موجهين إلى ساده وكبراءء وجمهور الأّه يتحوّل إلى مطيعين ومنقادين لا إلى مشاركين فى الإبداع والتطور(, 
يقول تعالى: (وَكَالُوا ينا نا أطَغنَا سَادَتَنَا َكبَرَاءا فَأَضَلُونَا السبيلا] (6). 


المرحله القالقه: وفى المرسله الطيقه: مرتجله الآمقداد التازيكى ليولا حت تفحول السلطه إلى قف موارث موقعها غائلياً أو 
طبقياء وحينئذ تصبح هذه الطبقه هى الطبقه المترفه المنعمه الخاليه من الأغراض الكبيره» المشغوله بهمومها الصغيره(ه)» وقد قال 
تعالى فى ذلكك: ([ْوَى ذَّلِكك مرا أَرْسَلْنًا من يلك فى قَريَهِ من تّذِير إلا قَالَ مُْرَهُوهَا إِنّا وح ْنَا آبَاءنَا عَلَى أَمّهِ وَإنّا على آثَّارهِم 


مُفْتَدُونَ 2(1). 


١-انظر:‏ المصدر السابق» ص: .١ 7١‏ 

اكسووة الاس او اا 

*- انظر: الصدرء محمد باقرء المدرسه القرآثبهء ص: ع/17. 
#دببيوره الأحزاب: باق 

ه- انظر: الصدرء محمد باقرء المدرسه القرآتبهء ص: ع/17. 


_- سوره الزخرف: إرفة 


ص: ذا 


اللمركك الرا نه هر عد ريطم التسره ضيف وتظر أناين كل كار وقرف لأ إرعوق الأول اس على انلدي الوزن يشوك الله 
تباركك وتعالى: [وَكذّلِك جَعَلنَا فى كل قَرْيَهِ أكابر مُجَرِمِيهَا ليمكرُوأ فيهَا وَمَا يَمكرُونَ إلا بأنفسهم وَمَا يَشْعْرُونَ)(1). 


ج- المثل الأعلى الحقيقى» وهو المستهدف أساساً فى البحث عن الشرنن التاريخته بشكل عام وسُنّه الدين بشكل خاصء وهذا 
المثل هو الله سبحانه وتعالى؛ يقول الصدر: «هذا التنسيق بين المحدود وغير المحدود سوف نجده فى المثل الأعلى الّذى هو الله 
سبحانه وتعالى؛ لماذا؟ لأنّ هذا المثل الأعلى ليس من نتاج إنسان» ليس إفرازاً ذهنياً للإنسان» بل هو مثل أعلى عينى؛ له واقع 
عينى» هو موجود مطلق فى الخارج. له قدرته المطلقه وله عدله المطلق)(5). 


وقد استدل بقوله تعالى: إيَا أَبّهَا اْإنمانٌ نك كادح إِلَى رَبك كذْحا قَمُلَاقِيهِ] 00 إذ تحدد الآيه الله سبحانه وتعالى هدفاً أعلى 
للإنسانء والإنسان هنا بمعنى الإنسائيه ككلء فهى بمجموعها تكدح نحو الله عرّ وجل بمعنى السير المستمر بالمعاناه وبالجهد 
وباالمسا عله لآن بقذ] ابسن لع يرا اعت اداه و[ قو سير اارالقاي بيو الفوراضك وتكانا بوسر ساق 


فالآ-يه لاتعنى- فى مخاطبتها للإنسان - تحريكه نحو الله تعالى بقدر ما تعر عن واقع موضوعى ثابت هو: إِنّ كل تقدم فى سير 
الآفماق الما يقير قحو اللاافق سو اسك رمقل تاشن و لياه لمعه ووش هذا النعير أيفياً 


.171 سوره الأنعام:‎ -١ 
.١ 7 ؟- المدرسه القر انيه ص:‎ 


بوك سوره الانشقاق: ُ 


ص: لم 


حتى أولئكك المسمون بالمشركينء ولكنّه يتميز فيما بينه بأنّ يكون سيراً مسؤولاء أو كما هو بلغه الفقه سير عباده» أو يكون غير 
مسؤول» أى: مجرد تقدم منفصل عن الوعى» تقدم على أى حال. 


أثر الل الأعلى على المسيره البقريه 


إن البشريّه إذا تبنت فى مسيرتها المثل الأعلى الحقيقى؛ ووفقت بين وعيها البشرى والواقع الكونى الى يفترض المثل الأعلى 


التغيير الكمى: ويقصد به: «أن الطريق حينما يكون طريقاً إلى المثل الأ-على الحق يكون طريقاً غير مُتَناهه أى: أنْ مجال التطور 
والإبداع والنمو قائم أبداً ودائماًء ومفتوح للإنسان باستمرار من دون توقف, ومن هنا كان دين التوحيد صراعاً مستمراً مع مختلف 
أشكال الآلهه والمثل المنخفضه والتكراريّه التى حاولت أن تحدد من كمه الحركه)(1١).‏ 


التغيير الكيفى: ويقصد به: «إعطاء الحل الموضوعى الوحيد للجدل والتناقض الإنسانى» إعطاء الشعور بالمسؤوليه الموضوعيّه من 
خلال إيمانه بهذا المثل الأعلى ووعيه عن طريقه بحدوده الكونه والواقعته من خلال هذا الوعى ينشأ بصوره موضوعيه شعور 
معمق لديه بالمسؤوليه تجاه هذا المثل الأعلى لأوّل مره فى تاريخ المثل البشريّه التى حركت البشر على مر التاريخ)(). 


16 الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص:‎ - ١ 
المصدر نفسه ص: مع١1- 84ل‎ -" 


ص: ا 


هذا وممّا يُلاحظ أن محمد باقر الصدر قد استخدم مصطلح التاق الأاساتى» والجدل الأسائى» عبتا هذا الناقض بأن الانسات 
من مركب من التراب ونفحه من روح الله الأولى تجره إلى الشهوات. والأسخرى تجره إلى الأ-على؛ وأن التناقض بين هذين 
التيارين يحل من خلال الإحساس بالمسؤوليه. 


وأكبر الظن أنه استعمل هذه المفردات ولم يقصد بها المعنى المنطقى أو الفلسفى» بل استعملها بما لها من مفهوم اجتماعى 
الصراع بين الأنبياء والمترفين 
إن عملئه تغيير المُثّل المصطنعه والمنخفضه والتكراريه التى تريد أن تجمّد الحركه من ناحيه» وأن تعرّيها من الشعور بالمسؤوليه 


متكاهه حرس فر هي يزابة لذن عسي ها مضاكن مستيه باقر الفعدر بو اجعله الآنيناة عليهم السلام؛ وعمليِه إزاله هذه المثل 
المصطنعه تستنفر المترفين ليدافعوا عنهاء فيقفوا بوجه الأنبياء لتضرر مصالحهم., ودنياهم بإزالتهال!). 


ومن هنا أشار محتّرد باقر الصدر إلى شُِنّهِ من سنن التاريخ؛ وهى أنّ الأنبياء عليهم السلام ذاتبا كانوا ررالجيوف المترقين هرد 
مجتمعاتهم كقطب معارض؛ لأنّهم المستفيدونء واستدلٌ بقوله تعالى: [وَكِ ذدَّلِكك مَا أَرْس لْنَا من فيلك فى قَْيَهِ من نَّذِير إلا قَالَ 


مُْرَفُوهَا إِنا وَجَدْنًا آجَاءنًا عَلَى أَمّهِ وَإِا عَلَى آثَّارِهِم مُفْتَدُونَ11)» وقوله تعالى: (سَأْصْرفٌ عَنْ آيَاتِىَ الّذِينَ يَتَكبِرُونَ فى 


١-انظر:‏ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: -195. 


7- سوره الزخرف: إرفة 


ص: ينل 


الأْض بَِيِرِ الْحَقَ وإ يَرَوْأُ كل آيهِ لا يُؤْمنُوأ بهَا وَإن يرَوْأْ سَبيلَ الرّشْدٍ لآ يَنحِذُوةٌ سبلا وَإن يَرَوْاْ سَبِيلَ الْعَنّ َتَخذُوهُ سيالا ذلك 
بأنَهُْ كَذَبّوا بِآيَائنَا وَكاثوأ عَنّْهَا غَفِلِينَ 0101 و.... 
تفعيل أصول الدين للمسيره البشرئه 


إِنّ أصول الدين(التوحيدء والعدلء والمعاد. والنبوٌه» والإمامه). تساهم فى تركيب المثل الأعلى وإعطاء تلكك العلاقه وبصيغتها 
القرآئبه الرباعيه» موقعها الطبيعى والصحيح من مسار الإنسانء وإِنّ الانشداد إلى المثل الأعلى - الله تعالى- الّذى تتبناه البشريّه بما 
يستتبعه من التغيير الكمى والكيفى» يتوقف نجاحه على معرفه الأأصول المشار إليهاء وهى: التوحيد؛ بمعنى أن تكون للإنسان 
ووه وأضبحه حال الل الأعلىءاسمطله فى عقينده التوسيد يما #قطوى غليد من إيمان بالله سبحائهة حيث توحدببين كل 
اللموحات البشركة» بصقه أن المثل الأعى يحبد القدره والعدل والرتحيه مظلفا. 


والعدل؛ فالعدل داخل فى إطار التوحيد العام» وهو صفه من صفات الله تعالىء إِلَا أنه أفرز نظراً لارتباطه بالبعد الاجتماعى 


والمدلول التوسييىء والتريوض» 


والنوهة وقتى أن المثل الأعلى يما أله حتفضل غتن الأتشاة» قلارد من وجوه له تريظ بيئة وبين الكل ؛ (الل جل لالة) لإبيضال 
فياوعغ السيماء إلى الآخرنة: 


والإمامه؛ بمعنى أن ثمه مراحل تاريخيه تتطلب امتداداً آخر للنبوه متمثال 


.١52 سوره الأعراف:‎ -١ 


ص: 787 
فى الإمامه. 


والمعاد؛ بمعنى الإيمان بوجود اليوم الآدخر وما يترتب عليه من الثواب والعقاب» وهو ما يجسد الطاقه الروحته المحفزه للبشريّه 
على ممارسه نشاطها العبادى02١).‏ 


يرى محتّاد باقر الصدر أن حركه التاريخ تخضع لعلاقات ثلا-ثيه» هى علاءقه الإنسان بالإنسان وبالطبيعه» وعلاقه الإنسان بالله 
تغال نؤهده التلاقات تعر كلها من شقن الله قن الكو 


إن علاقه الإنسان بالله هى التى تجعله كائناً مندمجاً فى الطبيعه والمجتمع. ومتعالياً عليهما فى نفس الوقتء» بصفته خليفه الله فى 
الأرضء لذكك فهو العنصر الرئيسى فى حركه التاريخ» وأنّ التاريخ يستمد معناه من علاقه الإنسان بالله» وهى علاقه تنتج عنها 
عقلا-نيه صارمه: إله واحد. بشربه واحده. ومصير واحد» اتجاه التاريخ نحو غايه إلاهيه. لكن الصدر لا يهمل دور العوامل 
الاقتصادئه والإجتماعيه فى حركه التاريخ(5). 


إن التطلع إلى المثل الأعلى حاله طبيعيه فى الإنسان إلى جانب كونه بعداً عقائدياً. حيث إِنَّ التطلع إلى غيره شركء ومتناقض مع 
الفطره. لكن هناكك مُثّل علا مختلفه مزيفه تشكل عائقاً أمام حركه التاريخ, وهناكك الّذى يفتح أمام التاريخ حركه لا نهايه لهاء 


وهو الله تعالى. 


اكانظر الضدية متحتة باقر المدرسه القر افده : 168:89 


افيد الأاوىءافكيد» فلسفة الصدرء ض :+ 28 


ص: ارين 


وأما علالقه الإنسان مع الطبيعه» فهى شَنْه تاريخيه ثابته: (سَمْه التأثير المتبادل بين الخبره والمُّمارسه)» والمشكله التى تواجهها 
البشريّه فى علاقتها مع الطبيعه تتمثل فى التناقض بين حاجات البشر وبين رفض الطبيعه الإستجابه لإشباعهاء حيث إِنّ القانون 
المذكور يحل التناقض بينهما من خلال التأثير المتبادل بين الخبره والمُمارسه؛ فبقدر ما تكتسب البشريّه خبره فإنّها تسيطر عليهاء 
تيك اذا كل كيو سر اكناق نهذ امكل ادهو الفتمارسيع و كل 'قمارسة :لد يدووها سرون ققاتوة انار لاد لدي لقره 
والقمارسه قانوث مؤضوعع ركفل حل هذا الشافض تق 

وقف اسعدل مض باقر الطندى :فى لكف بالآيه الساركه: وناك او كل انها قفر وَإن تدوأ نقنك الل يه تغضرة الل 


وأعناق قائاكة (قا كبر اللي أن هذا السوال من الأتباقه ككل وعلى مر التاريخ وعبر الماضى والحاضر والمستقبل» يتمثل فى 
الموال الفعلى + والطلب المكريض الذى يحقق بانسمر ان العطيقات التاريكيه لقانوة التأثر السفادل بين الخيره والقمارب256 


وأما علااقه الإنسان مع أعيه الأتساة: قيئ تاق اجسناعاء |3 كد هبيعا اجساعية متعددهة وألواتاً مكتلفة: ولكن تبقى فى 
حقيقتها وجوهرها واحده؛ كالتناقض بين القوى والضعيف(5)؛ وقد تكفّل الإسلام بحل هذا 


.١16/ الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص:‎ -١ 


7- سوره إبراهيم: ع 
البدرسة القرا قب هن وذ 


ص: ع 


التناقض عن طريق تصفيه التناقضات الاجتماعيّه على الساحه» وقبل ذلكك عمل على تصفيه الجدل فى المحتوى الداخلى للانسان 
والّذى أطلق عليه اسم: (الجهاد الأكبر)(1). 


التأثير المتبادل فى العلاقات الاجتماعبه 


إن التأثير المتبادل - كما يراه الصدر - بين خطى علادقه الإنسان مع الطبيعه وعلا.قه الإنسان مع الإنسان يبرز ضمن علاقتين 


قرآنيتين» هما: 


العلاقه الطرديه بين سيطره الإنسان على الطبيعه وبين ازدياد استغلال الإنسان لأخيه الإنسان» وهذا ما أشير إليه فى قوله تعالى: 
(كلا إِنَّ الإنسَانَ لَيَطْعَى01). 


وفلاتقه كسمه نيج اثكغار الدلتقوين الأفنان واعه الانساة وسح ازدهان عله الاثسان بالطبيعة» فكلما ازذحرت العداله فن 
علاقه الإنسان مع أخيه الإنسان أكثر فأكثر ازدهرت علاقات الإنسان مع الطبيعه» وهذه العلاقه هى التى شرحها القرآن الكريم فى 
نضصوض عديلاه منها قوله تعالى: (وَالّو اس يَقَامُوا عَلَى الطَريَه لأسَْيَاهُم كاد عذقا للق وقول رول أنه قرا النّوْرَاةَ وَالإنجيل 
0 أنزِلٌ إليهم من رَبمْ لأكلواً من فَوْقِهِمْ وَمِن نَحْتِ رجهم ...)0ع 0 


١-انظر:‏ المدرسه القرآنيه. مصدر سابق» ص: .٠12١‏ 
ا سوره العلق: َ 


بوك سوره الجن: 1 
ع سوره المائده: 58. 


ص: 7/6 
الفرق بين المثل الأعلى والمثل الفرعونى 


عقن محل باقر السد لاك مقارنه وفقاً للفضون الأسلافى بين الل الأعلى والمقل الفرعو نوين أن القازق الركس ميثهما هده 
إن المثل الأعلى بشموليته يوحد البشريّه» ولكن المُثل المنخفضه تجزئهاء واستشهد بقوله تعالى: [إِنَّ هَذِه أمَتُكم أمّهَ وَاحِدَهٌ وَأَنا 
رَبُكمْ فَاعْبْدُونِ(0. 


بينما مجتمع الظلم وآلهه مجتمع الظلم يتحدث عنهم القرآن الكريم بقوله: [إِنَّ فرِعَوْنَ علا فى الأض وَجَعَلَ أَهْلَهَا شيعا (0). 
طوائف المجتمع الفوعونى 


وف ضوء هذا الفارق بين المثل الأعلى والمثل الفرعونى؛ قدّم محمد باقر الصدر تحليلاً تاريخياً لمجتمع الظلم؛ يعتمد من خلاله 
على التجزثه الفرعونيه للمجتمع» حيث قسّمته إلى فصائل وجماعات وطوائف هى(5): 


-١‏ ظالمه ومستضعفه فى آن واحدء وهم أعوان الظلمه. حيث يدعمون السلطه فتنسحب عليهم صفه الظلم» ويخضعون لفرعون 
فتنسحب عليهم سمه الاستضعافء وذلك فى قوله تعالى: ِوَلوْ تَرَى إِذِ الظَالِمُونَ مَؤقوفونَ عند رَبّهِمْ يَرْجِمٌ بَعْض ههُمْ إلى بتغض 
الْقَوْلَ يَقُولَ الَّذِينَ اسْتُضْعِفُوا لِلّذِينَ اشتكبرُوا لَولَا أمُم لكنا مُؤْمِنِينَ 1(ه). 


.6*2 انظر: الأزرقى, أحمدء منهج السيّد محمّد باقر الصدر فى فهم القرآن؛ ص:‎ -١ 
ادنراره الأقاء اق‎ 

- سوره القصص: 68. 

د اقظلن:الصيدرء اميد باقن المدرسه الثر اعد مز احا 


6- سوره سا: "١‏ 


ص: كنا 


7- ظالمون يُشكلون حاشيه ومتملقونء أولئكك الْدين قد لا يمارسون ظلماً بأيديهم بالفعل» ولكنّهم دائماً وأبداً على مستوى 
نزوات فرعون وشهواته» يسبقونه بالقول من أجل أن يصححوا مسلكه. وذللكك فى قوله تعالى: (وقَالَ املأ من قَْم يوعوت أَتدَ 
موسى وََوْمَهُ ليِفِْدُوأ فى الأذض وَيَذَرَكٌ وَآلِهَتَك قَالَ فيل أَبناءهُمْ وَنَسْتَخيى ِسَاءَهُمْ وَإَِا مَؤْقَهُمْ قَاهِرُونَ(1). 


“- هم الهمج الرعاع الذن كحركو دو وف بوذ لكك قن قرله يدا (وقالوا وكا انا لقا ١35‏ و واه نا قاض رونا 
السّبيلا5(1). 


وهؤلانه هم الذين بشكلوة القسنم الغالث:فى تقسيم أمبر المؤمنين على بن أبى :طالب عليه السَلام حينها قال (... الثّامن خلاقة: 
فعالم ربانى» ومتعلّم على سبيل نجاه وهمج رعاع أتباع كل ناعق يميلون مع كل ريحء لم يستضيئوا بنور العلم...0(0. 


؟- وهم الّذين يستنكرون الظلم فى أنفسهم, أونتكك الذين لم يفقدوا هم أمام فرعونة والفرعوتية فوم يستنكرون الظلم ولكنهم 
يهادنون الظالم وسكا عليه وذلكك فى قوله تعالى: (إنَّ الّذِينَ تَوَفَاهُمُ الْمَاكَئِكهُ ظَالِمى نقيت هم قَالُوا فيم كسم قَالُوا كنا 
مُسْتَضْعَفِينَ فى الأزض قَالَوَأ أَلّمْ تكن أَرْضٌ الله وَاسِعَهُ فتهَاجِرُوأ فِيهَا] (©). 


6- وهى الطائفه التى تتهرب عن مسرح الحياه» وقد قسشمها الصدر إلى 


اسؤوة الأعراوك: /1, 

؟- سوره الأحزاب: /ا8. 

“- الصدوق؛ محمّد بن على بن الحسينء الخصال؛ ج ١‏ ص: 07177 ح181. 
#تسيون التيابه بلة. 


المولى: الرهبانيه الجاده التى تريد أن تفر بنفسها كى لا تتلوث بأحوال المجتمع» هذه الرهبانيه التى عبر عنها القرآن بقوله: [... 
وَرَهْبَاتيهَ ابتَدَعُوهًا...1(1)» وهى صيغه يشجبها الإسلام. 


الثانيه: صيغه مفتعله للرهبانيه: الو رامت يسو الرجاةركن ابي رادا في اعياق لنسه والما يريد بذلك أن يُخدّر 
النّاسء وذلكك فى قوله تعالى: (إنّ كثيرًا من الأخجار وَالوِهَْانٍ يأ كلونَ أَمْوَالَ اسلو بالْبَاطِلٍ وَيَضُدَّونَ عن سَبِيلٍ اللّهو00(1. 


#- هم المستضعفون» ففرعون حينما اتخذ من قومه شيعاً استضعف طائفه منهمء خضها بالاستضعاف والاستذلال وهدر الكرامه؛ 
لأنها هى الطائفه التى ا بم امسر وو وكيد بقوله تعالى: (إِذْ أنجاكم 
مّنْ آل فِؤِعَوْنَ ور قي الدااب ولا كوه إكاء كو وكير يون نِسَاء كن لقن ذَلْكُم تلاء مّن ربكم عَظِيمٌ 001. 


ومن هنا فإن محمّد باقر الصدر ينتهى إلى حقيقه ثابته وهى: (إن المجتمع يتناسب مع مدى الظلم فيه تناسباً عكسياً مع ازدهار 
علاقه الإنسان مع الطبيعه» ويتناسب مع مدى العدل فيه تناسباً طردياً مع ازدهار علاقه الإنسان مع الطبيعه)(2). 


./ سوره الحديد:‎ -١ 
سوره التوبه: ع‎ -1 


سوره البقره: رة 
ع- انظر: الصدرء محمد باقر» المدرسه القر انيه ص: 1 


ص: ين 
نتيجه المبحث 


لقد خرج محمّد باقر الصدر من بحثه المتقدم حول موضوع: (عناصر المجتمع) بنظريه تحليليه قرآنيه كامله لهاء ولأدوار هذه 
العناصر وللعلااقه القائمه بين الخطين المزدوجين فى العلااقه الاجتماعيه: خط علاقه الإنسان مع أخيه الإنسان» وخط علاقات 
الإنسان مع الطبيعه» وانتهى على ضوء هذه النظريّه القرآثيه الشامله إلى أن هذين الخطين أحدهما مستقل عن الآخر استقلالاً 
نسبياء ولكن واحد منهما له نحو تأثير فى الآخر على الرغم من ذلكك الاستقلال النسبى» وأنّ هذه النظريّه تشكل أساساً للاتجاه 
العام فى التشريع الإسلامى» فإن التشريع الإسلامى فى اتجاهاته العامه وخطوطه يتأثر وينبثق ويتفاعل مع وجهه النظر القرآنئه 
والإسلاميّه إلى المجتمع وعناصره وأدوار هذه العناصر والعلاقات المتبادله بين الخطين. 


ومن هنا فإنّه يؤمن بأنْ الصوره التشريعيه الكامله للمجتمع هى فى الحقيقه تحتوى على جانبين: تحتوى على عناصر ثابته. 
وتحتوى على عناصر متحركه؛ وهذه العناصر المتحركه تّرك للحاكم الشرعى ملئها وفقاً للمؤشرات الإسلاميّه العامّه. 


ص: 52 


المبحث الثالث: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى» وقصه صاب النَّبِىَ عيسى عليه السلام بين 
الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم 


اشاره 

وظاونهية1 نجعي بلرته لدت البوصسرعن القشارة. لسرن الدواتسوكتي القاكار ااه مرق قل سرون قحل قريها 
موضوعان مثّل كل منهما نموذجاً لطريقه من طرق إجراءه: 

الأوّل: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى 

اشاره 


هات 


عُقدت هذه المقارنه لبيان مصداق «ومن عنده علم الكتاب» فى قوله تعالى: لَوَيَقُولُ الّذِينَ كَفَرُوا لَسْتٌ مُرْسَ لا قل كفى با 
شَهيدا بتنى وبَتنكم ومَنْ عِنْدَهُ عِلمْ الكتاب1(1) من وجهه نظر الطوسى والفخر الرازى» وفى ذلكك نقول: 


1١ 
3 


لاشكك. أن عملتيه تفسير كلام الله تعالى عمليه تهدف إلى كشف وبيان مراد الله عزّ وجل فى كتابه المجيد» وكشف المراد لايتم 
إلا بهم المعنى» وهذا 


.57 سوره الرعد:‎ -١ 





ص: لمانا 


الأخير يُتوّصل إليه بطرق مختلفه منها ما يُسمى بالظهور اللفظى للكلمه. وهو على قسمين: أحدهما: الظهور التصورى الَذى ينشأ 
من 'ظاهن اللفظ عقن النظر عن القزافن وها أنه والكشر الظيوو التندق الذى لانتضم فى كين مم الأحياته إلذ إذا أخذت 
القرائن الداخليه والخارجيه بنظر الاعتبار(1)» لاسيّما التى تحدد مصداق اللفظ فى زمن نزول الآيه أو فى غيره» وفهم المعنى من 
هذا الطريق له أهميه كبرى فى التفسيرء إذ يحوله من تفسير حى متحرك إلى جامد مميت لآيات القرآن الكريم» وذلكك 
بتفسيرها بمصداق معيّن فى زمن معن تجمد عليه؛ والأوّل هو المنسجم مع حقيقه القرآن الكريم بأنْه معجزه خالده. 


المفردات: العلم؛ الكتاب 

العلم: يقول أهل المنطق فى تعريف العلم, أنّه: حضور صوره الشىء عند العقل أو انطباع صوره الشىء فى العقل(1). 
أمَا فى الفلسفه فقالوا0): 

أوَلاً: العلم: الاعتقاد اليقينى المطابق للواقع. 

ثانياً: العلم: مجموعه من القضايا التى أخذ بعين الاعتبار لون من التناسب بينها ولو كانت شخصيه وخاصه. 

رابعاً: العلم: مجموعه من القضايا العامه التى لوحظ فيها محور خاص, 

-١‏ الصدر محمد باقر» دروس فى علم الأعوله 1 ص: 87-00 و/41- 940 و 2٠١8-1١‏ (ملخص). 


.158-١١ المظفرء محمّد رضاء المنطق, ج١, ص:‎ -١ 
.50 و3 مصباح اليزدى» محمد تقى» المنهج الجديد 582 تعليم الفلسفه» ج١2 ص:‎ 


ص: 1و" 
وكل واحده منها قابله للصدق والانطباق على موارد ومصاديق متعدده. 


خامساً: العلم: مجموعه من القضايا العامه الحقيقه غير الاعتباريّه التى لها محور خاصء ويشمل هذا جميع العلوم النظريّه والعملته, 
ومن جملتها الإلهيات وما وراء الطبيعه, ولكنّه لا يشمل القضايا الشخصيه والاعتباريّه. 


سادساً: العلم: مجموعه القضايا الحقيقيِه التى يمكن إثباتها عن طريق التجربه الحسيه. 


والمحصل من قول المناطقه والفلاسفه. أن العلم لغه هو ما عرّفه أهل المنطق» واصطلاحاً هو قول الفلاسفه ومحصلة إِنَّ العلم 
مجموعه من القضايا الحقيقيّه المطابقه للواقع فى موضوع خاص. 


الكتاب: كلمه مَوْلّفه من: «الكاف والتاء والباء أصل صحيح واحد يدل على جمع شىء إلى شىء. من ذلكك الكتاب 
والكتابه....00) وهو: مصدر يطلق على ما يكتب فيه مبالغه من دون ملا-حظه المحل, لذا فهو يطلق على ما ظهر وتجلى فى 
الخارج لشوتة'وبينذا بشمل المادى والمعتوى أو الطبيى الذاتق ذلال وباحل :ها كنب فيه بنظر الاعبان يكون (الكتاب) اسما له: 


ومنه يظهر أنَّ فى معنى الكتتاب أصل وبابء فأمرا الأصل: فالتثبيت سواء كان مادياً خارجياً أو فى اللوح المحفوظه وأمًا الباب: 
فالإظهار أو التجلى كون الكتاب معنوياً أو مادياً. 


وإطلاق كلمه الكتاب تعنى أن مافيه من حقائق ومفاهيم ومضامين 


2/08 انظر: ابن فارسء أحمد بن زكرياء معجم مقايبس اللّغهه ص:‎ -١ 
.,77"-1١ انظر: المصطفوى» حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» ج١٠2 ص:‎ -١ 


ص: اانا 


رميات و حكاء رهلا + تعتريها حالات الشكك والريبه, لهذا ” يتبع القرآن الكريم كلمه الكتاب بهذه الصفه والخاصيه بكلمه 
أخرى لدعم هنذا العنبيت كما فى وله تعالى: [ذلكه الككات لأازيت فد فدك المكفية اذا وقد فيدت هذه الاشاره من أضنل 
المادّه (كك ت ب», إذ تعنى تقرير ما ينوى وتثبيته بالأسباب التى تناسبه خارجاً, فما لم يكن ثابتاً لا يُسمَى كتاباً حتى لو كان 


معنى لد ماده( ؟5), 


وقد استعملت هذه الكلمه فى القرآن الكريم بعده معانى هى: القرآن, التوراه؛ الإنجيل, الصحف, الزبور, الكتب كلها, اللوح 
المحفوظ, كتاب سليمان خاصه, ديوان الحفظه. المكاتبه» الفرض, القضاء, الكتابه, العده (09). 


تفسير الطوسن ال ز, ..وَمَنْ عَنْدَهُعِلْمْ الكتاب) قال الطوسى: «حكى الله تعالى عن الكفار أَنّهُم يقولون لكك يا محمد إِنكك لست 
موبلا هق حون جغالى + ؛ فقل لهم حسبى الله هيدا َِنى وبتك وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمْ الكتاب:(ع). 


وذكر أنه قبل فى معنى: [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلَمُ الكتاب) ثلاثه أقوال هى: «الأوّل: أهل الكتاب؛ روى عن ابن عباس أنّه قال: (هم 
أهل الكتاب 


١‏ - سوره البقره: ؟. 

-١‏ راجع: الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمد المفردات فى غريب القرآن, ص: 244؛ ابن منظور؛ جمال الدين محمد بن 
مكرم لسان العرب, ج١.‏ ص: /64؛ المصطفوىء» حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم, ج ,٠١‏ ص: -7١‏ 77. 

- راجع: الحيرى النيسابورىء» اسماعيل بن أحمد. وجوه القرآن» ص: 1/8- .681١‏ 

؟- الطوسى» محمّد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن, ج ع» ص: 181. 


ص: 7937 


الْذِين آمنوا من اليهود والنصارى)» ومصاديقهم كثيره منهم عبد الله بن سلام» وسلمان الفارسىء وتميم الدارى» وهو قول قتاده 
ومجاهد. 


الفا : الله اركف وعبال + قال الحسية: الذدى عنده علم الكتاب هو اللّه تعالى؛ وبه قال الزسجاج. 


الثالث: أئمه آل محرد صلى الله عليه وآله وسلم ؛ قال أبو جعفر وأبو عبد اللّه عليه السلام: هم أثمه آل محمد صلى الله عليه 
وسلم, لأنْهم الّذين عندهم علم الكتاب بجملته لايشذ عنهم شى ء من ذلكك دون من ذكروه1(0). 


وقال) «وووق عن ابن عباس ومجاهد اليماقرماة [ دوق عنْدَهُ غلم الكتاب) بكسر الميم» وعلم الكتاب على ما لم يسم فاعله. 
وبه قرأ سعيد بن جبير» ولما قيل له: هوعبد الله بن سلام» قال: كيف يجوز ذلكك والسوره مكيه وهو أسلم بعد الهجره بمده10). 


الملاحظات: 

إن فى تفسير الطوسى للجمله القرآتيه [... وَمَنْ عِنْدَهُ عَم الكتاب) مجموعه من النكات يمكن ملاحظتها من ظاهر قوله» وهى: 
الك الل كور جد تمر لفعيلةة انلز اعسوويه اياك 01 لجن لمعاف قا بن بتري 

النكته الثانيه: حصّر الخلاف فى المسأله بثلاثه أقوال. 

النكته الثالثه: لم يرجح تصريحاً أحد الأقوالء إِلَا أنه يبدو من كلامه قد 


.158/ المصدر نفسه. ص:‎ -١ 


"- الطوسى» محمد بن الحسن» التبيان فى تفسير القرآن» ج 32 ص: رةه 


ص: عاوم 


رجح القول الثالث؛ لأنّهِ أعقبه بتعليق» مما يدلل على عنايته بهذا القول» بخلاف بقيه الأقوال التى ذكرها مجرد ذكرء والّذى يبدو 
للنظر أنه مرججح عنده, وعليه فإنّ من عنده علم الكتاب هم أئمه آل محمّد عليهم السلام .)١(‏ 


زابعا: ذكر وجود قراءه أخرى للجمله بكسر الميم (وَمِن) وبناء علم الكتاب للمجهولء وهو قوله: «وعلم الكتاب على ما لم يسم 
فاعله)» فيصبح المعنى بناءاً على هذه القرآءه: (ْوَمِنْ عِنْدِهِ عُلِمَ الكتَابُ) وهى جمله إخبار فقط وليس إنشاء. 


خامساً: ذكر إشكال سعيد ابن جبير على من قال بأنْ مصداق من عنده علم الكتاب هو عبد الله بن سلام» ردّ على ذلكك بقوله: 
«كيف يجوز ذلك والسوره مكيه وهو أسلم بعد الهجره بمدها. 


تفسير الفخر الرازى ل: [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب) ذكر الفخر الرازى أن فى قوله: [.. ومن عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب) قراءة: 
الأولى: القرات المتتيرودة وق علدة دوعن والناض عنده علم الكتاب. 

والثانيه: القراءه الشاده بقراءه (من) فى الآيه لابتداء الغايه» أى: ومن عِندٍ الله حصَّلّ عِلمْ الكتاب. 

وتفسير الآيه على القراءه الأولى فيه أربعه أقوال هى: 


ا إن العراف شهاده آهل الكدات من الذيم متا يرول الله ضلن الله 


-١‏ راجع: المصدر نفسه. 


ص: خاجارا 


ويقول: السوره مكيه فلايجوز أن يراد به ابن سلام وأصحابه لأنهم آمنوا فى المدينه بعد الهجره؛ وأجيب عن هذا السؤال بأن 
قيل: 
هذه السوووواة كاتشمكه إلا ان هذه الاسدته راكا اناك اشير بقول الواحد والإثنين مع كونهما غير معصومين عن 


الكذب لايجوزء وهذا السؤال واقع(١).‏ 


"- أراد بالكتاب القرآن, أى: أن الكتاب الَدى جنتكم به معجز قاهر وبرهان باهرء إِنَا أنّه لايحصل العلم بكونه معجزاً إِلَا لمن 
علم ما فى هذا الكتاب من الفصاحه والبلاغه» واشتماله على الغيوب وعلى العلوم الكثيره» فمن عرف هذا الكتاب على هذا الوجه 
علم كونه معجزاً. فقوله: [..وَمَنْ عِنْدَهُ عِلَمٌ الكتاب)» أى: وَمِنْ عِنْدِهِ عِلْمُ القرآن وهو قول الأصم. 


0 عِنْدَهُ عِلمٌ الكتاب) المراد به: اذى حصل عنده علم التوراه والإنجيل» يعنى: إِنّ كل من كان عالماً بهذين الكتابين 
علم اشتمالهما على البشاره بمقدم محمد صِلَى الله عليه وسلم» فإذا أنصف ذلك العالم ولم يكذب كان شاهداً على أن محمّداً 


صَلَى اللّه عليه وسلم رسول حق من عند الله تعالى. 


- ومن عنده علم الكتاب هو اللّه تعالى» وهوقول الحسن, وسعيد بن جبير والزجاج» قال الحسن: لا واللّه ما يعنى إِلّا الله 
والمعنى: كفى بالذى 


١-انظر:‏ فخر الدين الرازى» محمّد بن عمر» مفاتيح الغيب» ج 4 ص: 05. 


ص : عوم 


يستحق العباده وبالّذى لايعلم علم ما فى اللوح إلاهو شهيداً بينى وبينكمء وقال الزجاج: الأشبه أن اللّه تعالى لايستشهد على صحه 
حكمه بغيرة وهذا القؤل مشكلء لأنّ عطق الصضفه على الموصوف: وإن كان جائراً فى الجمله إلا أنه خلذف الأصلء إذ لأيقال: 
شهد بهذا زيد والفقيه» بل يقال: شهد به زيد الفقيه» وأمًا قوله إِنَّ الله تعالى لايستشهد بغيره على صدق حكمه فبعيد, لأنّه لما 
جاز أن يقسم الله تعالى على صدق قوله بقوله: (والتّينِ والزَّيُْونِ)/ [سوره التين: »]١‏ فأى امتناع فيما ذكره الزجاج. 


وأمَا تفسيرها على القراءه الثانيه: فالمعنى: ومن لدنه علم الكتاب لأن أحداً لايعلم الكتاب إل من فضله وإحسانه وتعليمه. 
وبناءاً على هذا ففى (علم الكتاب) تقديران: 
الأوّل: العلم الّذى هوضد الجهل» أى: هذا العلم إِنَّما حصل من عند اللّه. 


الشانى: إِنّه تعالى لما أمر نبيه أن يحتج عليهم بشهاده الله تعالى على ما ذكرناه» وكان لامعنى لشهاده اللّه تعالى على نبوته إلا 
إظهار القرآن على وفق دعواهء ولا-يعلم كون القرآن معجزاً إلا بعد الإحاطه بما فى القرآن وأسراره. بين تعالى أن هذا العلم 
لأبخضل لمن عند الله والما: أن الوقوق على كرة القرآة مرا لانحصل إلا إذا شدف اللهالى ذلك العبد بأث بعلمه 
علم القرآن10). 


١-انظر:‏ المصدر السابق» ص: 28. 


ص: /917؟ 
يلحظ فى تفسير الفخر الرازى للجمله القرآنيه: [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمّ الكتاب) النكات التاليه: 


ذكر قراءتين للجمله القرآتنة مورد البحث» إحداهما المشهوره وهى قوله: (َوَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب). والأخرى اذ و 1 
عِنْدَهِ عِلْمُ اْكتاب] و [ْوَمَنْ عِنْدَهُ مُلِمَ الْكتابُ)» وقد تناول التفسير بناءاً على اختلاف القراءه للجمله 


ون عفادي كاذ علق القراءه الأولى ولم يميّز بينهاء فتاره كر معكد اناس عكد وعم لكاب الله تعالى وأهل الكتاب 
0 ا 0 القرآن الكريم, والتوراه» والإنجيل. 


إن المصاديق التى ذكرها بناءاً على القراءه المشهوره لمن عنده علم الكتاب على قسمين: أحدهما مشخص ومحده- الله تعالى» 
وأهل الكتاب المحددون بالروايات-] والآخر غير مشخص ومحدد. وهم كل من عُلم القرآن وحصل على علم التوراه والإنجيل 
الذي يل تشمل دائرته كل من حصل له العلم بهما من غير اليهود والنصارى. 


إن الفخر الرازى لم يقبل مصاديق أهل الكتاب التى ذكرتها الروايات» سواء الع أوردها فى تفسيره أو فى غيره» ولم تكن العله 
فى ذلكك روايه سعيد بن جبير» بل أعمٌ منهاء وهى: لالدو لاتحوز أن شت حير الواحك والاشين غير المعصومية: 


ص: اخارا 


إن مفاد العله التى رفض من أجلها الفخر الرازى مصاديق أهل الكتاب الوارده فى الروايات هى: إِنّه إذا كان الواحد والاثنان 
معصومين يقبل قولهما بالشهاده بالنبوه ويجوز ذلكك. 


لامصاديق تذكر على ضوء القراءه غير المشهوره كون الجمله فيها جمله خبريه وليست جمله إنشائيه. 
المقارنه بين التفسيرين 

إِنَ نقاط الإشتراكك فى التفسير بين المفسّرين تكمن فى: 

-١‏ إن مسأله مصاديق [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلَمُ اللكتاب) خلافيه فى التفسير. 

"- هناكف قراء تان ل: [... وَمَنْ عنْدَةُ عِلْمُ الكتاب)» أعوهها فوووه والأخرئ قاذ 


*- اعتمدا القراءه المشهوره فى بيان المصاديق وهى قراءه [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمٌّ الكتاب)؛ أمّرا على القراءه الشاذه بكسر الميم 
(وَمِنْ) فتصبح الجمله القرآئيّه خارج نطاق البحث. 


ع- ذكرا أن من مصاديق !... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ الكتاب): أهل الكتابء والله تباركك وتعالى. 
هلم يعتمدا مصاديق أهل الكتاب وهم: عبد الله بن سلام» وسلمان الفارسى» وتميم الدارى. 


*- ذكرا فى أحد المصاديق مفهوما: إِنّ المراد بالكتاب هو التوراه والإنجيل. 


41م 
أمَا نقاط الافتراق فهى: 
-١‏ ذكر الطوسى ثلاثه أقوال فى المصداقء بينما ذكر الفخر الرازى أربعه أقوال. 


-١‏ لم يذكر الفخر الرازى من المصاديق آل محمد صلى الله عليه وآله وسلم بخلا.ف الطوسىء كما أن الأخير لم يذكر من 
المصاديق القرآن الكريم» ومن حصل له علم التوراه والإنجيل. 


*- إن المصاديق التى ذكرها الطوسى كانت مشخصه ومحدهده وغير متداخله؛ بخلاف المصاديق التى ذكرها الفخر الرازى. 


ع- الإثنان أخرجا عبد الله بن سلام من جمله المصاديق» وذلكك لروايه سعيد بن جبير عند الطوسىء وقاعده عدم جواز الشهاده 


بالنبوه للواحد والاثنين غير المعصوم عند الفخر الرازى. 


ه- ذكر الفخر الرازى أن مصداق الكتاب هو من عنده علم القرآن» بخلاءف الطوسى الى لم يذكر من المصاديق القرآن 
الكريم. 


نتيجه المقارنه 


من خلال ماتقدم تبتّن أنّ مصداق [... وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمّ الكتاب] عند الطوسى هم أثمه آل محمّد عليهم السلام ؛ لأنهم الْذين 
عندهم علم الكتاب بجملته لايشذ عنهم شىء من ذلك دون من ذكروه. 


مرا الفخر الرازى فالمصداق عنده هو: من علم بالقرآن الكريم؛ لأنّه كتاب معجز جاء به التَبِىَ الأكرم صلى الله عليه وآله وسلم 
دليلا على صدق نبوته» فمن عرف هذا الكتاب على هذا الوجه علم كونه معجزاً وصحه شهادته. 


ص: لين 


والمتأمل فى الرأيين يجد أن المصداق واحد؛ لأنّ الأئمه المعصومين من آل محمّد عليهم السلام هم العالمون بالقرآن الكريم 
على حقيقته (كونه كتاباً معجزاً)» كيف لا وهم عتتدل القرآن الكريم؛ حيث ورد فى الحديث عن جابر بن عبد الله الأنصارى قال: 
كنا مع الى صلى الله عليه وآله وسلم فى حجه الوداع؛ فلا رجع إلى الجحفه نزل ثم خطب النَّاس فقال: أيّها النّاس إِنَى مسؤول 
وأنتم مسؤولون فما أنتم قائلون؟ قالوا: نشهد أنَك بلغت ونصحت وأديتء قال: إِنْى لكم فرط وأنتم واردون على الحوض و إلى 
مخلف فيكم الثقلين إن تمسكتم بهما لن تضلوا: كتاب الله وعترتى أهل بيتىء وإِنّهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض....(1), 
ومن ذلك اسئَّدلٌ على توفر العصمه فيهم للإقران» والتى شرط الفخر الرازى توفرها فى جواز إثبات النبوه بقول الواحد والإثنين 
مع كونهما معصومين عن الكذب. فأهل البيت المعصومين عليهم السلام يشملهما مصداق الفخر الرازى من الجهتين. 


ومن هناقانٌ الذى بدو للنظن أن المصداق الذي اغختتاره الفنخر الرازئ ل إْوَمَنْ عِمْدَهُ عِلمُ الكتاب) هو من قبيل بيان المفهوم 
وليس تحديد نوعه» بخلاف الطوسى الْدى عيّن نوعه وحدد شخصه وعليه فإِنّ ماذكره الطوسى مصداق أعلى للمفهوم اذى 
كر اقفر الرارع» 


الثانى: قصه صلب النَبِىَ عيسى عليه السلام بين الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم 


إن سأله صلب الننَ عيسى عليه السلام وقتله تُعدٌ إحدى آهم المسائل الأساسيه فى الدباته المسيحيه» ومن القضايا المسلمه فى 


.؟١ الأمينى» عبد الحسينء الغدير فى الكتاب والسُنّه والأدب. ج١. ص:‎ -١ 


ص: ا.ءع 


(إنجيل: متى؛ لوقا؛ مرقس؛ يوحنا)» حيث ثقلت فى الفصول الأخيره منها بصوره تفصيليه وبشكل متواتر» وترتكز هذه المسأله 
على فكره (الفداء) التى يعتقد بها المسيحيون» وهى: إِنّ الى عيسى عليه السلام جاء إلى هذا العالم ليكون قرباناً يفتدى بنفسه 
مقابل الخطايا والآثام التى يرتكبها البشرء وقد صلب وقتل ليغسل بدمه ذنوب البشر وينقذهم من العقاب» لذلكك كان اعتقادهم 
أن طريق الخلاص والنجاه من العذاب والعقاب هو الإيمان بهذا الموضوع(1). 


ومن هذا المنطلق فهم أحيانا يدعون المسيحيه بدين (الإنقاذ) أو دين (الفداء)» ويسمون المسيح عليه السلام بِ(المُنقذ) أو 
(التخلد» أو النادئ): 


وما اعتمادهم المفرط على الصليب واتخاذه شعاراً لأنفسهم. إِلَّا إيمانا منهم بهذه القضيه. 


هدف المقارنه تهدف هذه الدراسه المقارنه بين النص القرآنى والنص الإنجيلى فى موضوع صاب الَّبِىَ عيسى عليه السلام 
وقتله» إلى إظهار رأى القرآن الكريم والأناجيل الأربعه فى هذا الموضوع وبيان الفرق بينها. 


المفردات: الصلب؛ يسوع إِنْ محور البحث فى هذه الدراسه يرتكز على مفردتين رئيسيتين هما: 
الصلب: ونعنى به: «الصَّلّبُ والامْر طِلابٌ: استخراج الودكك من العظمء والصَّلْبٌ الّذى هو تعليق الإنسان للقتلء قيل: هو شَّدّ صُلَْه 


على 


.77-97 انظر: عبد النورء القس منيسء دائره المعارف الكتابيه» ج2) ص:‎ -١ 


ص: 507 


عشع ةوقل الماك هن حلي الوه كف قال مال د زا قكلرة وناك ترق ١‏ سوه الققيادة 887 ]اه ١‏ .ب ولأص لْبنَكم فى 
جُذُوع الكل !/[سووفطه 71: والصّليت: أضله الخشب الذئ تضات عليه والطلية: الذى وتسييه اللضاوى»لآثه على هينه 
الخشب الى زعموا أنه صَلِبَ عليه عيسى عليه السلام» وثوب ع أى: عليه آثار الصَليب....)(1). 


وقبل أنّه: (الشنق) أو(التعليق)» إذ كانت وسيله الإعدام هى الشنق» وكان فى بديه الأمر عباره عن (خازوق) يُعدم عليه المجرم؛ أو 
مجرد عمود يعلق عليه المجرم حتى يموت من الجوع والإجهاد. ثم تطور حتى أصبح فى عهد الرومان عموداً تثبت فى طرفه 
الأعلى خشبه مستعرضه أوقبل النهايه العليا بقليل فيصبح على شكل حرف تى (1) باللغه الإنكليزيه» وهو الشكل المألوف من 
الصليب ويعرف بالصليب اللاتينى. 


وفن كوخ العيهاة المفاطسان نساورعاة»وهو الغطليب: الوقاقء أو كتوق الصالي على شك رتك أكبن (00 باللغه 
الإنكليزيه أبقياء ويعرف ت: (صليب القدس اندراوس)» وقد استخدم هذا الشكل من الصليب فى العصور الرومانيه المتأخره(7). 


يسوع: ونعنى به الصيغه العر بيه للاسم العبرى (يشوع) ومعناه: الربٌ 555 وهو «الرث: (يسوع المسيح). وقد ذكر الملا-ككث 
ليوسف النجار: «إِنّ العذراء ستلد ابناً وتدعو اسمه يسوم لأنّه يُخَلْص شعبه من خطاياهم»/ [إنجيل مت»ء١: .]7١‏ 


.588 الراغب الأصفهانى» الحسين بن محمدء المفردات فى غريب القرآن» ص:‎ -١ 
.":-79 انظر: عبد النور» القس منيسء دائره المعارف الكتابيه» جه ص:‎ -" 


ص: ارين 


فيسوع إذنء الاسم الشخصى للربٌ (يسوع المسيح) فى الأناجيل وسفر أعمال الرسلء أمّا فى الرسائل؛ فيظهر- بعامّه - مقرونا 
بكلمه (المسيح) أو(المسيح برنا) وإن كان فى رساله بولس إلى أهل روميّه يذكر باسم (يسوع) فقط(1١).‏ 


قصه الصلب فى الأناجيل الأربعه إن قصه صلب المسيح عيسى بن مريم عليه السلام مختلف فيها فى الأناجيل الأربعه» واختلافها 
كائن فى بعض الجزئيات التى لم تضر بجوهرها أو عمودها الفقرى. بل وبكثير من تفاصيلها أيضاً؛ لأنَّ ما اختّلفَ فيه هو بعض 
أسماء الشخفياة: و أسماء الشرات :و أمثال:ذلكة. 


جوهر القصه فى الأناجيل الأربعه: 


عو سك على الى ضيسى شل اللساخ: الإفتداءء اخاذ الجدوه يموع و الوه ثناسا ارجوانيا وطقروا لذ طوف من الريك 
وألبسوه إياه بعنوان تاج للملوكيه» ووضعوا فى يده عصا وبصقوا فى وجهه وأخذوا يُعظمونه ويقولون له: (السلام يا ملكك اليهود) 
فاعلين ذلك استهزاءً به» ثم أخذوا العصا من يده وضربوا بها رأسه وخرجوا به سائرين إلى مكان الصلب المُسمّى ب: (جمجمه) 
أوباللغه العبريّه (جلجه). وحملوا الصليب على روايه على ظهر عيسى عليه السلام» وعلى روايه أخري على ظهر سمعان أوشمعون 
القيروانى» فأعطوه شراباً (خلاً أوخمراً) ممزوجاً بمراره ليشرب فلم يقبل» ثُم صّلِبَ وسط اثنين من المعاقبين بمثل عقوبته وقد 


١-انظر:‏ المصدر نفسه. جا ص: 9؟1. 


ص: ع.ع 


كنك عان مطليية العلةء أقة عله قيتلية: (هذا يسوع الناصرى ملكك اليهود)(0)) ثم أقتسم الجنود ملا-بسه وكانوا أربعه» واقترعوا 
على قميصه؛ لأنّهُ كان قطعه واحده سفوا على تقطيعها وتمزيقهاء وفى وقت الظهر اظلمّت الدنيا وُحجبت الشمسء حينها صرخ 
يسوع ضرخه عظيمة» وكان يشعر بالعطشن :فسقوه خلا بإسفتجه وضعوها على قضبه وأوضلوها إلبهه وقال: (انتهى) ثُمّ مات. 


وعند خشبه الصلب وقفن نساؤةٌ والشعب والرؤساء والكتبه وقائد المئه(الجند)» فلمًا رأى منه قائد الجند ذلككء آمن وآمن معه 


وفى هذا الجوهر يُلحظ التالى: 

إن قصد القتل وأرادته متحقق من اليهود فى حق النَّبىَ عيسى عليه السلام» وقد حكموا عليه بالإعدام. 
إن اليهود ألقوا القبض على النَّبىَ عيسى عليه السلام» وفعلوا به ما فعلواء ثم قادوه إلى مكان قتله وصلبه. 
إِنْ يسوع المسيح عيسى بن مريم عليه السلام» هو المقتول والمصلوب. 

إنّ هناكك اختلافاً فى تفاصيل القصه وبعض جزئياتها فى الأناجيل الأربعه. 

-١‏ هذه العباره جامعه بين ما ذكر فى الأناجيل الأربعه. 


7- انظر: جمعئه الكراريس البريطانيه» كتاب العهد الجديد: (إنجيل: مت» إصحاح: لا ص 616-1١١‏ يوحناء إصحاح: حلت ص: 
ل لوقاء إصحاح: إبرفة ص: ع مرقس » إصحاح: لغلة ص: 6-1), 


ص 5١06:‏ 
قصه الصلب فى القرآن الكريم 


بقول الله تباركك وتعالى فى كتايه المجبد عن قصه صلب اللي عيسى عليه السلام: (وَقَوْلِهِمْ إن دنا الميةيح عبت ى ابْنَّ ميم 
رَسُولَ الل وَمّا قَتُوهُ وما ص كَبوهُ وَلَكن شّبْة لَهُْ وَإِنَّ الَِينَ الحتَلفُوأ فيه لَفى ل د مُ قرا لهم به من عِلم إل باع اَن وكا كتلرة 
يَقِينَا * بل رَفعَهُ الله إَِِهِ وَكانَ اللَهُ عَزِيزًا حكيمًا] 010 و: (إِذْ قَالَ الله يا عيترى إِنّى مُتوَفيك وَرَافَكَ إِلَىَ وَمُطَهركَ مِنَ الَذِينَ 
كَمَرُوأ وَجَاعِلُ الَِّينَ انوك فَْقَ الَِّينَ كمَرُوأ إِلَى يَؤء الْقيامه ثم إِلَىَ مزجفكع فأخكم يَتدَكع فيما كُشُم فيه تَخْتلِفُوةَ5(1). 
وذكر المفسّرون فى تفسير هذه الآيات: إِنّ النَبىَ عيسى عليه السلام لم يُقتل ولم يُصلبء بل رفعه الله تباركك وتعالى إليه. وإِنْ ما 
اذغاه البهود فى ذلكد كان ولا يال اذعاءة كاذيا لاوسه لايخ الصمحة ولا تين ليع الحقيقة: واستدل المتشرون على لكف 
بصريح ظاهر القرآن الكريم فى الآيات السالفه الذكر, والروايات التفسيريه التى أكدت ذلكك00. 


يقول السبزوارى: إِنَّ «قوله تعالى: وما قَتَلُوهٌ وما ص كبو إبطال لما زعموه من قتلهم رسول الله تعالى عيسى بن مريم» والجمله فى 
موضع الحال» أى: والحال أنهم لم يقتلوه ولم ب ه. يصلبوه. وإِنَّما نفى عزّ وجل القتل والصلب معاً عنه عليه السلام» لبيان النفى التامٌء 
00000 


.188-1١81/ سوره النساء:‎ -١ 
.00 ؟- سوره آل عمران:‎ 
.751١-7١9 الطبرسى» الفضل بن الحسين» مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج"؛ ص:‎ -* 


ص: .8 
القتل عنه عليه السلام لاينافى أن يكون قتله غير عادى؛ فنفى عر وجل عنه جميع أنحائه)(1). 


وقال الطباطباق فى ذلكف: فوقولة: [,ن.وما قكلوة قينا : أى: ما قتلوه قتل يقين» أوما قتلوه أخبركك خبر يقين» وربما قيل: إن 
الضمير فى قوله: [... وما قتَلُوه...] راجع إلى العلم؛ أى: ما قتلوا العلم يقين.»(1)» ثم ذكر قوله تعالى: إْبَلَ رَفَعَهُ الله إِليهِ وكانّ الله 


عَزِيزاً حكيماً) ويتون أن القضّه قصّ ها الله سبحانه فى سوره آل عمران فقال جل جلالله: [إِذْ قالَ الله يا عيسى إِنّى مُمَوَفيِك 
ورافكك إلىّ...1» فذكر التوفى ثم الرفع. 


وقال: «وهذه الآيه بحسب السياق تنفى وقوع ما ادعوه من القتل والصلب عليه:...: وظاهر الآيه أيضا أن اذى ادعى إصابه القتل 
والصلب إياه. وهو عيسى عليه السلام بشخصه البدنى هو الّذى رفعه الله إليه وحفظه من كيدهمء فقد رفع عيسى بجسمه وروحه 
لا أنه توفى ثم رفع روحه إليه» فهذا مما لا يحتمله ظاهر الآيه بمقتضى السياق.... فهذا الرفع نوع التخليص الَذى خلصه الله به 
وأنجاه من أيديهم....)00. 


وذكر الطباطبائى أيضاً: «وربما ذكر بعض محققى التاريخ أن القصص التاريخبه المضبوطه فيه عليه السلام» والحوادث المربوطه 
بدعوته وقصص معاصريه من الحكام والدعاه» تنطبق على رجلين اثنين مسميين بالمسيح- وبينهما ما يزيد على خمسمائه سنه: 
المتقدم منهما محق غير مقتولء والمتأخر 


.١١7/ ص:‎ ٠١ السبزوارى؛ سيد عبد الأعلى» مواهب الرحمان فى تفسير القرآن؛ ج‎ -١ 
.177" الطباطبائى» محمّد حسين» الميزان فى تفسير القرآن, ج2. ص:‎ -" 
المصدر نفسه.‎ -“ 


ص: /ر.ع 


منهما مبطل مصلوبء وعلى هذا فما يذكره القرآن من التشبيه هوتشبيه المسيح عيسى بن مريم رسول الله بالمسيح المصلوب. 
والله أعلم)(1). 


وفى معالجه معنى: (التوفى) فى قوله تعالى: [إذْ كَالَ الله يا عيتدى إِنّى مُتََفَيك وَرَافِمَك إِلَىّ...1 يقول الطبرسى: «وقيل فى معناه 
أقوال: (أحدها) أن المراد به إنى قابضك برفعكك من الأرض إلى السماء من غير وفاه بموت... (وثانيها) إنى متوفيكك وفاه نوم 
ورافعك إلى فى النوم... ويدل عليه قوله: (وموالدِى يََوَفَاكُمْ باللّول أى يميتكم لأسن النوم أخو الموتء وقال: (اللَهُ يَتوَقَى 
الْأَنْفُسَ حِينَ مَؤْتِها والَّتى لَمْ تَمْتْ فى منايها) الآيه (وثالثها) إنى متوفيكك وفاه نوم» عن ابن عباس ووهب قالا أماته الله ثلاث 
ساعات..)(7). 


وقتال البنة رارع اوماد (واى) كدل على أت القن غاراقا قاما فى الحنلهةوهذا المعنى شائع فى الاستعمالات العرفيه 
والقرآنيه» وأما الوفاه بمعنى الموت»ء فهوأحد موارد استعمالاتهاء وليس من المعنى الحقيقى لها. نعم» شاع استعمالها فى الموتء 
وذلك لأنّ الإنسان يأخذ من الحياه نصيبه التام بحسب استعداده. فالله يميته بعد ذلكك وينقله إلى عالم آخرء ومن هذه الآبات 
وما تقدّم من نظائرها يستفاد أن التوفى أعمٌ من الموتء بل لم يستعمل التوفّى فى الموت إلا بعنايه خاصه. وإِلّا استعمل الموت 
بدله...)00). 


وأمّا الطباطبائى فقد قال ما ملخصه: إِنّهِ ليس من المستحيل أن يتوفى 


١-الميزان‏ فى تفسير القرآن» مصدر سابق» ج 8 ص: "177. 
؟- الطبرسى» الفضل ين الحسين» مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج 3 ص: -/0/. 
*- أنظر: السبزوارىء سيد عبد الأعلى» مواهب الرحمان فى تفسير القرآن. جه ص: 8715-8377. 


ص: 50/8 


الله المسيح ويرفعه إليه على غير العاده الجاريه» والآديه: [إِذْ َالَ اللهُ ا عِيرى إِنَى مُتَوَفْيك وَرَافِعُك إلى وَمُطَهرَك مِنَ الَذِينَ 
كتوواب لان لامعل مق إشعار أو دلاله على حياته عليه السلام وعدم موته» فالتوفى أل القنى» اخذا تلماء ولذا يستعمل فى 
الموكهوال 2[ قن فول عيالي: (فل يناكم تلك المت اذى وكلَ بكم ثم إلى ربكم ُرْجَعُونَ 411 وقوله الي الله 

توَفَى الْأنْفُسَ حِينَ مَؤْتها والِّى لَمْ تمت فى منامها كيفك الَتِى قَضى عَليهَا الْمَوْتَ ويُؤسِل الأنخرى )000 يتين أن التوفى فى 
القرآن الكريم لم تستعمل بمعنى الموتء بل بعنايه الأخذ والحفظ(6). 


[اجلالولاء لات الجوظ قي لازا( كرو ل ل وعيةز قذي متا حا رط 5د الي خرصي لاي ااام لم ريمال رقع 
إلى السمات لذا فى قوله تعالى؛ وَقولهم ناقتا لييح عِيم ى ابن عَويَعَ وَسُولَ الله وَعَا قتَلوةُ وَمَا ص كَبوة و1 لكن شبْه لَهُمْ وَإِنَّ 
اين احتلُوأ فيه لَنِى شك من ما لمم به من عم إلا َع انوا كن هُ يَقِينَا * بل رَفَعَهُ اللَهُ إِلَِهِ وَكانَ اللَهُعَزِيرًا حَكيمًا] أكد 
على عدم القتل وعدم الصلب فى جمله: لقنا قلرة وكا هاترة 1 


.20 سوره آل عمران:‎ -١ 

١ سوره السجده:‎ -١ 

*- سوره الزمر: ”8. 

*- انظر: الطباطبائى» محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» ج2»: ص: 175؛ الطوسىء محتّرد بن الحسنء التبيان فى تفسير 
القرآن» ج27 ص: 578؛ الطبرى محمد بن جريرء جامع البيان فى تفسير القرآن» ج17 ص: 7١7-7١5؛‏ ابن كثير الدمشقىء 
اسماعيل بن عمروء تفسير القرآن العظيم» ج "١‏ ص: 06٠١‏ تحقيق: محمّد حسين شمس الدين. 


ص: اين 
والخلاصه مما تقدم: إِنْ آيات القرآن الكريم تثبت: 
-١‏ إن الى عيسى عليه السلام لم يقتل ولم يُصلب. 


-١‏ إن الّذى قتل وصّلمب هو من ألقى عليه الشبه. أى: شبه عيسى عليه السلام» وقد اختّلف فى من يكونء فبعضهم قال من سعى 
به وبعضهم قال من أتى للقبض عليهء وبعضم قال أحد الحواريين. 


عات إن النأسن: انقسموا فى ذلك إلى مكذبين وهم رؤساء اليهود. وظائّين وهم عامّه النّاس. 

؟- إِنَ القرآن الكريم نقل القصه بوجه واحد ليس فيه اختلاف. 

المقارنه إذا تأمّلنا فى نقل الأناجيل الأربعه لقصه قتل وصلب النَّبَِ عيسى عليه السلام» ونقل القرآن الكريم نلحظ الآتى: 

أولاً: إن النقلين يشتركان فى أنّ المقصود بالقتل والصلب من قبل اليهود هو النَّىَ عيسى عليه السلام. 

ثانياً: إِنّ الأناجيل الأربعه ذكرت القصه بكامل جزئياتها وتفاصيلهاء بينما فى القرآن الكريم ذكرت محاور القصه الرئيسيه فقط. 


ثالثاً: لم تذكر الأناجيل ضمن جزئيات القصه التى نقلتها إلى شبيه النَىَ عيسى عليه السلام؛ لعدم إيمانها به بخلاف القرآن 
الكريم. 

زانغا: إن الأناكم الألره د كرت أن رفع النَّىَ عيسى عليه السلام إلى السماء كان بعد موته ودفنه» بينما ذكرت فى القرآن 
الكريم قبل صلب الشبيه. 


ص: ٠ع‏ 
خامساً: وجود الاختلاف فى نقل القصه بين الأناجيل الأربعه» بخلاف القرآن الكريم. 
والنتيجه: 


إِنّ قصه قتل وصلب النبى عيسى عليه السلام غير ثابته فى القرآن الكريم؛ بخلاف الأناجيل الأربعه التى أثبتت الصلب واختلفت 
فى تفاصيله. 


ص: الع 


المبحث الرابع: جربان الشمس فى قوله تعالى: إوَالشّمْسُ تَجْرى لِمنر مَفَر لَهَا ذَلِكَ تَقدِيرُ القزيز الْعليم) بين القرآن والعلم 
الحديث 


اشاره 


يتناول هذا المبحث طريقه البحث الموضوعى لموضوع من مواضيع القرآن الكريم يقع موضوعاً من موضوعات علم الفلك؛ 
وهذا النوع من البحث يُعرف بطريقه البحث الموضوعى بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى, وهو كالآتى: 


مقدمه المبحث 


ازداد الاهتمام بعلم الفلكك فى عهد اليونان» بعد أن استطاع الصينيون والبابليون أن يتنبؤوا بالكسوف والخسوفء فقرر 
فيثاغورس(200-280 ق.م) وأرسطو(777-785 ق.م): أن اللوفى تاعو وس مركر الكوةه والخيس كل الكواكب تدور 
حولها فى كون كروى مغلق12). 


وفى بدايه القرن الثالث قبل الميلاد جاء الفلكى اليونانى ارسطرخوس 


.208-08١ راجع: الخضرء أسامه علىء القرآن والكون من الإنفجار العظيم إلى الإنسحاق العظيمء ص:‎ -١ 





ص: "داع 


#٠١-08:(‏ ق.م) بنظريه أخرى قائله: بدوران الأرض حول الشمس.ء ولكنّه اعتبر الشمس جرماً ثابتاً فى الفضاء(1)» وكان أوّل 
فلكى يرفض فكره مركزيه الأرضء ورفض النّاس هذه النظريّه وحكموا على مؤيديها بالزندقه وأنزلوا بهم أشد العقاب» وجاء 
بعده العالم بطليموس (١٠٠-١0١ب.م)‏ ليثبت مركزيه الأرضء وبقى الأمر على تلك الحال حتى انتهت العصور الوسطى. 


فى عام (1857م) نشر العالم البولوتئ (كويرتيكوس) كتابه عن القلكك والكواكب» وأرسى فبه نظريه دوران الأنرض حول 
الشيس: ولكثه اتير أيقيا أن القمس تابه كيلفة (أرسغار كرس 


ثم بدأت تتحوّل هذه النظريّه إلى حقيقه بعد اختراع التلسكوبء وبدأ العلماء يميلون إلى هذه النظريّه تدريجياًء إلى أن استطاع 
العالم الفلكى الإيطالى (غاليليو) أن يصل إلى هذه الحقيقه عبر مشاهداته الدائمه وتعقّبه لحركه الكواكب والنجوم. وكان ذلكك 
فى القرن السابع عشر الميلادى» وفى القرن نفسه توصّل العالم الفلكى الألمانى يوهائز كابلر )12:-1١81/١(‏ إلى أن الكواكب لا 
تدور حول الأرض فحسبء بل تسبح فى مدارات خاصه بها حول مركز هو الشمس بشكل إهليجى0). 


وبق الأعر علن ماهو عليه إلى أن اكتشف العالم الإنكليزى (ريتشارد كارينغتون) فى منتصف القرن التاسع عشر الميلادى, أنَّ 


الشمس تدور حول نفسهاء وذلكك من خلال تتنعه للبقع السوداء التى اكتشفها فى الشمس. 


-١‏ الجرم: هو كل ما يسبح فى الفضاء من نجوم وكواكب وأقمار وأجسام صخريه أو غازيه. 
اك البح كه لأسا يسمه ني لبور كن لمكو نه تممه الرسموية #وقطل قوش ف عدييه مدع 14و ان منبزيع سور كوا عيفر الغو[ مر كرها: 


ص: "لع 


ويعتقد العلماء الآن» أن الشمس قد قطعت نصف مده حياتهاء وأنّها ستتحوّل تدريجياً إلى نجم منطفىء بعد خمس مليارات سنه 
بعد أن تبرد طاقتها وتتكثف الغازات فيها(١).‏ 


نظره المفسّرين إلى الآيه 


قال الفراهيدى: «جرى: الخيل تجرى. والرّياح تجرى» والشمس تجرى جرياً إلا الماء فإنّهِ يجرى جريه. والجراء للخيل خاصه. 
والإجريا: طريقته التى يجرى عليها من عادته. والإجريا: ضرب من الجرى... والجرى: الرسولء لأنكك أجريته فى حاجتكك. 


التجؤى: المَرُ السريع؛ وأصله كمّرٌ الماءء ولمّا بجرى بجريه. يقال: جَرَى يَجَرى جَزْيّه وجَرَيَانا)(5). 


وقال الراغب الأصفهانى: «الجَوَى: الْمَرّ السريع» وأصله كَمَر الماء.» ولما يجرى بجريه. يقال: جَرَى يجرى جيه 00" الإجريًا: 
العاده التى يجرى عليها الإنسان....)0) 


وقال فخر الدين الطريحى: (... جرى الماء: سال» خلااف وقف وسكن. والمصدر الجرى بفتح الجيم. وجريه الماء بالكسر: حاله 
الجريان. والماء الجارى هو المتدافع فى انحدار واستواء...)(6). 


-١‏ انظر: أحمدء يوسف الحاجء موسوعه الإعجاز العلمى فى القرآن الكريم والسُنّه المطهّره. ص 788-/ا8". 
"- الفراهيدى» الخليل بن حمل كتاب العين» ج ص: 78 .١‏ 
#دالراقت الأمقهاق+الحمين بع مد المقردات فى غرب: القرآخوضص 1584 


؟- الطريحى» فخر الدين» مجمع البحرين» ج ا ص: 87/. 


ص: علع 


ويقول المصطفوى فى المراد من هذه الكلمه القرآئئه: «أنّ مفهوم هذه المادّه أصل واحدء وهو الحركه المنظمه الدقيقه فى طول 
مكان» ويعئر عنه بالانسياح. 


يقال جرى الماءع» جرى النجم» جرت العين- مجازاء جرت السفينه, جرت الشمس» جرت الريح.(1١).‏ 
نسبه الجرى فى القرآن الكريم 
وقد نسب الجرى فى القرآن الكريم الى أمور هى: 


الماء فى الأنهار والعيون» كقوله تعالى: [أؤلتكك حَرَآَوْهُم مَعْفْرَةٌ من دَبهِمْ وَحَنَاتٌ نَجْرى من تَحْتيا الأنْهَارٌ خَالَدِينَ فيهَا وَنِعُمَ 
أَخْرُ الْعَامِلِينَ 1(1)؛ (فيهمًا عَيِنَانِ تَجْريَانِ1(). 


والسفن الجاريه فى البحرء وقد ذكرت بأكثر من تعبير مثل قوله تعالى: (وَحَمَلَنَاهُ عَلَى ذَاتٍ ألْوَاح وَدٌسْرِ * تَجرى بأَغينَا جَرّاء لمن 
كان كفِر)2؛ [ألم تر أنَّ السك تجرى فِى البخر ينغمت الله لتريكم منْ آراته إِنَّ فى ذَلِسك لآيّاتٍ لكل صَعّار شّكور] (ه)؛ 
(وَمِنْ آيَاتِه الْجَوَارٍ فى البخر كالأغلّام](2). 


./8 المصطفوىء. حسنء التحقيق فى كلمات القرآن الكريم؛ ج ؟» ص:‎ -١ 
الدسوره آل قعران: عا‎ 

“- سوره الرحمن: .2١‏ 

ع- سوره القمر: 1-17. 

ه- سوره لقمان: .”١‏ 


#- سوره الشورى: زفرة 


ص: 51١6‏ 
والرّيح» كما فى قوله تعالى: إِوَلِسَلَِمَانَ الرّيح عَاصِفَهُ تَجرى بأفره إِلَى الْأَرْض الْتِى بَارَكنًا فيهَا وَكنّا بكل شَيْءٍ عَالِمِينَ 11). 
والشمسء كما فى قوله تعالى: [وَالسمْسٌ تَجَرى لِمُسْتَمَرٌ لَهَا ذلك تَقَدِيرٌ العزيز الْعَلِيم]5(1). 


والقمرء كما فى قوله تعالى: (ألَغ ثَرَ أن الله يُولِ اللئل فى النَهَار وَيُولِجٌ النهَارَ فى اللِلٍ وَسَِخْرَ الشْمْسٌ وَالْقَمَرَ كل يجَرى إِلَى 
أخل لفك :ون الله برغا تفمارة بد زكند 


والمحصل: 


إنَّ الأصل فى الماده واحد يدل على الحركه المنظمه الدقيقه فى طول مكانء ويعبر عنه بالانسياحء يُقال يجرَى الماءء أى: سال 
وساح؛ ومصدر المادّه (الجرى) وهو مأخوذ من الفعل الثلاثى (جرى)» أما معنى الجرى فهو: المَرّ السريع» وأصله مَبَ الماء» يُقال: 
(جَرَى يَجَرى جزْيّه وَجَرَيَانًَ)» والجزيّه حاله الجريان وهى ضربين: أحدهما حركه الماء الخاصه به» حيث يجرى وفق طبعه متدافعاً 
بحرا فى استواءة والأخرض الطريقه التى يجرى عليها من عادته وليس طبعه. كجريان الخيل مثلا» وقد أشير فى القرآن الكريم 


سور الأعيارة :قبا 


1- سوره يس: 57. 
7 سوره لقمان: 9 


ص: ماع 


والجامع الى يمكن تصوره لها تعليلا لاستخدام نفس الفعل فيها جميعاًء هو أنّها متغيره الحركه بطبعها أو عادتهاء ولها أكثر من 
شكلء والأصل فيها والمقياس حركه الماء المتدافعه» أى: المتغيره تغيراً فورانياً فى نفس الوقت المذى يسير فيه إلى الأمام فى 
إستواء (تسطح). أى: السيح أو السباحه التى أشير إليها فى قوله تعالى: لَوَهُوَ الّذِى حَلَقَ اللَِلَ وَالنهَارَوَالمّمْسَ وَالْمَّمَرَ كل فى 
ذلك تتبضون ]ذلا كذلكك أنها دائمه الحركه من دون توقف» بمعنى يشمل زمان حركنها الحال والاستقبال: وحيث أن الأشياء 
من طبيعتها أن لها نهايه معيّنه لذا تكون الحركه فى المستقبل إلى أمد معتّن وأجل مسمى كما عر القرآن الكريم فى حركه 
العينى والفمراق كوه داك اوضق الشف والققد كا يَجْرى إِلَى أَججلٍ متي اكد 


والنتيجه: 


مما تقدم يتبين أن المراد بالجرى فى الآنيه الشريفه: الس كثجرى لنم دعق لّوا َلك كدير الغزيز الغليم4 هو أن الشمس 
بطح كتمروح كديا حورته و كلد مدقنل رمق رن دش أ الها اك ون بع كقار الجا جد ساون بانساع ردن قيايه سنا ار 
عنها فى ذات الآيه الشريفه بالمستقرء وحركتها هذه تجرى وفق عادتها وليس طبعهاء وتمر مرا سريعاًء إذ أن الجرى كما سلف 
القول فيه المَرٌ السريع» وبما أنْ أصله كمّرٌ الماء» ولمّا يجرى بجريه. يقال: جَرَى يَجْرى جؤيّه وجَرَيَانًء عبر القرآن عن حركه 


الشمس بالجرى. 


تسوه الأ 1 


؟- سوره لقمان: 89 


ص: /ااع 


وق نف التجر نفدل دير أكقر المقشر بو من السقرسن والساعريء أن الفكى عتم كاتحر ستقيفاه لاله علدت 


يقول الطبرى فى ذلكك: إِنَّ «... قوله: [والققة تخرى اممف لياه قال: وقت واحد لاتعدوه. وقال آخرون: معنى ذلك: تجرى 
لمجرى لها إلى مقادير مواضعهاء بمعنى: أنْها تجرى إلى أبعد منازلها فى الغروبء ثم ترجع ولاتجاوزه. قالوا: وذلكك أنها لاتزال 
تتقدم كل ليله حتى تنتهى إلى أبعد مغاربها ثم ترجع)(١)‏ 


أمَا الطبرسى فقد ذكر: «أنْ فى قوله: [... لمش تَقَةٌ لَها...1 أقوال» (أحدها) أَنّها تجرى لانتهاء أمرها عند انقضاء الدنياء فلا تزال 
تجرى حتى تنقضى الدنياء قال أبو مسلم ومعنى هذا ومعنى لامستقر لها واحدء أى: لاقرار لها إلى انقضاء الدنياء (وثانيها) أنّها 
تجرى لوقت واحد لاتعدوه ولا-يختلفء. وهو مروى عن قتاده؛ (وثالثها) أنها تجرى إلى أقصى منازلها فى الشتاء والصيف 
لاتتجاوزهاء والمعنى أن لها فى الارتفاع غايه لاتتجاوزها ولا تنقطع دونهاء ولها فى الهبوط غايه لاتتجاوزها ولاتقصر عنها فهو 
مستقرها»(؟). 


وبتبن صاحب الميزان الطباطبائى: إِنّ جريان الشمس حركتهاء وقوله: [... لِمْثِتَفَرٌ لَها...] اللام بمعنى إلى أو للغايه» والمستقر 


مصدر ميمى أو اسم زمان أو مكانء والمعنى أنّها تتحركك نحو مستقرها أو حتى تنتهى إلى مستقرهاء 


-١‏ الطبرى» محمّد بن جرير» جامع البيان ق تفسير القرآن» ج717 ص: 0م 
؟١-‏ الطبرسى» الفضل بن الحسن» مجمع البيان ف تفسير القرآن» ج 3 ص: رةه (بتصرف). 


ص: 51١/‏ 
أى: استقرارها وسكونهاء وذلكك بانقضاء أجلها أو زمن استقرارها أو محله(١).‏ 


وقد قال مكارم الشيرازى: إن «هذه الآ-يه تبن بوضوح حركه الشمس بشكل مستمرء أما ما هو المقصود من تلكك الحركه؟ 
فللمفسرين أقوال متعدّده)(5). 

أمَا الأقوال التى نقلها فتتنلخص فى (*): 

أولاً: حركه الشمس الظاهريه حول الأرض» تلكك الحركه التى ستستمر إلى آخر عمر العالم الّذى هو نهايه عمر الشمس ذاتها. 
ثانيً: ميل الشمس فى الصيف والشتاء نحو الشمال والجنوب على التوالى؛ لأنّنا نعلم بأنّ الشمس تميل عن خط اعتدالها فى بدء 
الربيع بطرف الشمالء لتدخل فى مدار (17) درجه شمالاء وتعود مع بدء الصيف قليلا قليللا حتى تنتهى إلى خط اعتدالها عند 
بدانه الشريق وتسعر على خط سيره ذلكم بالجاه الجوب يض :ده القفاة» ومن ندع القعاء بخ كف تجاه مل عن الها سح 
تبلغ ذلكك عند بدء الربيع. 


النادست كه اليس الدرعسه الور اقم ل عثبهاء عيث قنك قراسات العلناء تشكل فى اق القين دور جول سيا 


رابعاً: حركه الشمس مع منظومتها بانّجاه معن ضمن المجره التى تكون المجموعه الشمسيه جزءا منهاء وقيل أن حركتها بانّجاه 
نجم بعيد جدًا أطلقوا 


١-انظر:‏ الطباطبائى» محمد حسين » الميزان ف تفسير القرآن» ج /و ص: 4/, 
-١‏ مكارم الشيرازىء ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» ج ٠5‏ ص: 185. 
بوك راجع: المصدر نفسه ص: 18-م8 1 . 


ص: عضن 
عليه اسم: (فيكا). 


خامساً: وهو آخر ما قيل فى تفسير هذه الآيه: إن تعبير الآبه يشير إلى نظام السنه الشمسيه الناشئع عن حركه الشمس عبر الأبراج 
المختلفه. 


وقال مكارم فى نهايه عرضه للأقوال فى المسأله: «كل هذه المعائى المشار إليها لا تتضارب فيما بينهاء ويمكن أن تكون جمله 
(تجرى) إشاره إلى جميع تلكك المعانى ومعانى أخرى لم يصل العلم إلى كشفهاء وسوف يتم كشفها فى المستقبل)(١).‏ 


نظره العلم الحديث إلى جرى الشمس 


كان الاعتقاد السائد لقرون طويله؛ أنْ الأرض ابته وأنّ الشمس تدور حولهاء ثم تغتئر هذا الاعتقاد مع النهضه العلميّه الحديثه 
منذ القرن السابع عشرء لينظر العلماء وقتها إلى الشمس على أنها ثابته وأن الكواكب تدور حولها(2). 


ولكى وعد اكنقات المحرات وبمك اتدرابات الدقفه الى أحرية على العنسسن كلق أن الأمو لس بيده الساطف #الكنمسش 
تسير وتتحركك وليست ثابته. وقد كان يظن فى البدايه أن للشمس حركه واحده هى حركه دورانيه حول مركز المجره()» ولكن 
تبتيّن فيما بعد أن الشمس تتحركك باتجاه مركز 


8 مكارم الشيرازىء ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل» ج 15 ص:‎ -١ 
راجع: إدريس» أكرم أحمدء الفلك والطب أمام عظمه القرآن» ص: كيل‎ -1 
“ك إن دوواة الشمس حول مر كزخادويه وده عرق +8 فليو مف عنما تعادل قوران الأركن حول الشمين +8 مليون‎ 


دوره» وتسمى هذه المده ب «الْسَنّه الكونته). 


ص: 55١‏ 
البح أبفائة 


وتيين أيضاً أن الشمس تتح ركك حركه دوزائيه وتنذبذب. يمينا وشمالاً50 مثل إنسان يجرى فتجذه يميل يمينا ويسارأء ولذلكك 
فهى ترسم مساراً متعرجاً فى الفضاءء كالمسار الّذى ترسمه الخيل فى جريانها كما فى الشكل الأوّلء أو الْذى ترسمه السفينه فى 
البحر كما فى الشكل الثانى» وأنّ حركتها إهليجيه كما فى الشكل الثالث. 


وإِنّ الشمس تسبح حول فلكك محدد فى المجره كما فى الشكل الرابع» وتستغرق دورتها حول المجره (760 مليون سنه)» وتسمى 
هذه المده بالسّنه المجريّه (03136]10[/631). وهى تجرى بسرعه 7٠١(‏ كيلو متر فى الثانيه)» كما أنها تندفع مع النجوم 
المجاوره لها بنفس السرعه تقريباً مع اختلاف نسبى بحدود ٠١(‏ كيلو متر فى الثانيه)(). 


كذلكك وجد الفلكيون إِنْ الشمس تدور حول محورها مرّه كل (10 يوم أرضى )+ وكسير سرغعه 81 كبلوهتر فى النانيه)81 


وقد لاحظ العلماء حديثاً حركه للشمس مع المجره التى تتوضع فيهاء فهم يعتقدون أن مجره (درب التبانه) أو (مجرتنا» تسير 


بسرعه (200 كيلو متر 


.٠١ انظر: إدريس» أكرم أحمدء الفلك والطب أمام عظمه القرآن» ص:‎ -١ 

تمصن اميه 

*- راجع: الخضرء اماه علىء القرآن والكون من الإنفجار العظيم إلى الإنسحاق العظيم» ص 75/. 
؟- طتّاره» ناديه» موسوعه الإعجاز القرآنى فى العلوم والطب والفلك, ج7, ق؟؛ ب7, ص 44. 


ص: 57١‏ 
فى الثانيه)» وتجرف معها جميع النجوم ومنها شمسنا كسيلان الماء فى النهر كما فى الشكل الخامس. 


لقد بدأ اهتمام علماء الفضاء بدراسه حركه الشمس بهدف إطلاق مركبات فضائيه خارج المجموعه الشمسيه لاستكشاف الفضاء 
ما بعد المجموعه الشمسيهء وقد أطلقوا لهذا الهدف مركبتى فضاء (فوياجر١؛‏ وفوياجر7)» وعند دراستهم الممان للف نب أ 
تسلكه المركبات الفضائيه للخروج خارج النظام الشمسىء تبن أن الأمر ليس بالسهوله التى كانت نظن من قبل» فالشمس تجرى 
بحركه شديده التعقيد لا تزال مجهوله التفاصيل حتى الآن؛ ولكن هناك حركات أساسيه للشمس محصلها: إِنْ الشمس تسير 
باتجاه محدد لتستقر فيه» ثم تكرر دورتها من جديد. 


وقد وجد العلماء أن أفضل تسميه لاتجاه الشمس فى حركتها هو (مستقر الشمس). 
والمحصل: 


إِنْ الشمس من وجهه نظر العلم الحديث تسير وتتحركك حركه دائمه لايعتريها الثبات حتى المستقر, وإِنّ حركتها مختلفه ومتخيره» 


حيث رصد لها الفلكيون من ضرب من الحركات» وهى: 


حركتها الدورانيه حول مركز المجره(درب التزانه)؛ حركتها بإتجاه مركز المجره؛ حر كتها دون وو أو حركتها الذيذبيه؛ 
حركتها حول نفسها؛ وقبل حركتها بالنسبه لمواقع النجوم أو ما يعرف بالمنزل» وهو معنى التنقل. 


ص: ؟ "ع 
نتيجه المبحث 


وتجرى الشمس بحركه شديده التعقيد لا تزال أكثر تفاصيلها مجهوله إلى الآن» لكن هناكك حركات أساسيه للشمسء وهى التى 
رصدها الفلكيون وأشير إليها أعلاه» محص للها أن الشمس تسير باتجاه محدد وبحركات متعدده لتستقر فيه ثم تعيد دورتها من 
جديدء وقد أشار القرآن الكريم إلى هذه الحقيقه علميه قبل قرابه ال: ١800-١٠١(‏ عام) لم تكن معروفه فى زمان نزوله فى 
قوله تعالى: إوَالمَّمْسٌ تَجرى لِمُسمَفَرٌ لها ذَلِك تَقْدِيرٌ العزيز الْعليم]» وهى أن الشمس لها حركات مختلفه عبر عنها بلفظه [... 
تجرى...]» وجريانها أعمم من حركه الشروق والغروب اليوميه وغيرها(). وأنْ لابْدَ لهذا الجريان من نهايه تسمى بال: (مستقر)» 
وقد اكتشف العلم الحديث هذه الحقيقه بعد هذه المده الزمنيه» ومنه يتبين أن القرآن الكريم أو الدين بشكل عام لايتعارض مع 
العلم» وقدم ذكر هذه و يعد إعجازاً علمياً فيه. 


الملحقات 


الشكل الأوّل 


. راجع: رضائى أصفهانى» محمد على» درآمدى بر تفسير علمى قرآن» ص:‎ -١ 


ص: عع 
الشكل الثانى 
الشكل الثالث 


ص: 576 
الشكل الرابع 
الشكل الخامس 


ص: ”6 
الخاتمه 


تعرّض المؤلّف فى هذا الكتاب إلى التفسير الموضوعى للقرآن الكريم؛ وعالج فيه مشكله اعتباره ومشروعيته» وقد تمت المعالجه 
وفق خطوات منهجيه (تحديد المبادئ النظريّهء بيان طرق العملء بيان الأصول بيان القواعدء بيان الشرائط. ذكر النماذج) نتج 
عنها إثبات شقى فرضيه البحث فيهء وهو: أنّ للتفسير الموضوعى أصولاً يستند إليها فى ضبط عمليه التفسيروله قواعداً يستند إليها 
فى استكشاف المقاصد القراثيه. 


كما أنه توصل إلى مجموعه من النتائج» هى: 
أولةة]ن اتير الترضوضي آصولا يبهد إلوااق ضعبف اتير 
ثانياً؛ إن للتسير الموضوعى قواعداً يستد إلبها فى استكفاف المقاضد القراضه. 


ثالشاً: إن امتلا.كك التفسير الموضوعى للأصول والقواعد جعله يمتاز عن أنواع التفسير المُحرّمء كالتفسير بالرأى والهرمونيطيقيا 
المُحدّمه. 


ص: 578 

رابعاً: إِنْ التفسير الموضوعى لا يستغنى عن التفسير التجزيئى فى مرحله عمله الأولى وخطواتها. 

خامسا: إن للتفسير الموضوعى طرقا مختلفه تُجرى وفق منهجيّه ذات خطوات مشتركه فى بعضها ومفترقه فى بعضها الآخرء 
والنسبه بينها العموم والخصوص من وجه. 


وقد دلّت هذه النتائج بمجموعها على اعتبار التفسير الموضوعى للقرآن الكريم ومشروعيته التى يترتب عليها حجيه نتائجه 
وضووزوة العمل نهاة لأنيا كشف تعن المزاف الأليق ف هبوره التقيجه الكزيه'(التشاريه القر آاثنه): 


ص: ع 
المقترحات 


بعد إنجاز البحث فى أصول وقواعد التفسير الموضوعى للقرآن الكريم» يمكن أن نقترح على الباحثين والمختصين فى التفسير 
وعلوم القرآن لا سيّما المهتمين بالتفسير الموضوعى للقرآن مايلى: 


أوَلي: تعميق الدراسات النظريّه الحاليه فى التفسير الموضوعى للقرآن الكريم وتوسيعها لتستوعب جميع جوانبه. 
ثانياً: كتابه دراسات نظريّه جديده فى جوانب لم تتناولها الدراسات السابقه. 
الأتجعل القس الترفوضي حورا للدواسات واليدرة العلسه الطييره الميسقانه. 


واحا :فقن الموكيزات اسه لازواز وإلقات قار الاين إلن أعطعه: 


ص: /57 
المصادر والمراجع 
القرآن الكريم. 
نهج البلاغه. 
الكتب 


-١‏ الآمدى, على بن أبى على بن محمّرد, الإحكام فى أصول الأحكام. تحقيق: عبد الرزاق عفيفى, الناشر: المكتب الإسلامى؛ 
دمشق» الطبعه الثانيه» له قى. 


"- ابن فارس» أحمد بن زكرياء معجم مقاييس اللغهء تحقيق: محم ل عوض مرعب وفاطمه محم ل أصلان» الناشر: دار إحياء 
الْثّراتُ العربى؛ بيروت»ء الطبعه الأولى؛ 1577ه. ق. 


#داية لحنت الحييك بن عبد الحليم؛ التفسير الكبيرء تحقيق وتعليق: عبد الرحمن عميره. الناشر: دار الكتب العلميّه» بيروت» 
(د.ط) 6١8‏ 1٠ه.‏ ق. 


؟- ابن منظور» جمال الدين محمّد بن مكرم؛ لسان العربء دار الصادرء بيروت» الطبعه الثالثه» ١16ه.‏ ق. 


ه- ابن هائم» أحمد بن محمّدء التبيان فى تفسير غريب القرآنء الناشر: دار 


ص: احرضن 
الغرب الإسلامى» بيروت» الطبعه الأولى؛ *1837ه. قى. 


#- ابن كثير الدمشقى» اسماعيل بن عمرو» تفسير القرآن العظيم» تحقيق: محمّد حسين شمس الدين» الناشر: دار الكتب العلميّه» 
بيروتء الطبعه الأولى؛ 19١15ه.‏ ق. 


/ا- ابن حنبل» أحمدء مسند الإمام أبى عبد الله أحمد بن حنبل» تحقيق: محممّد صدقى محمّد جميل العطار, الناشر: دار الفكر, 
بيروت» الطبعه الأولى؛ 1ه ق. 


4 ابن طاووسء على بن موسى بن جعفر بن محمّد» سعد السعود. الناشر: المطبعه الحيدرئه. النجف» الطبعه الأولى» ”3 له. ق. 
9- ابن عاشور. محمّد بن طاهر» التحرير والتنوير» الناشر: مؤؤ سسه التاريخ العربى» بيروتء الطبعه الثانيه» له ق. 


-٠‏ أبو طبره» هدى جاسم. المنهج الأ-ثرى فى تفسير القرآن الكريم, الناشر: مكتب الإعلا-م الإسلامى, قم الطبعه الأأولى 
8ه. ق. 


١‏ أبو حيان الأن لسع تحن بن يوسف» البحر المحيط فى التفسير» تحقيق: صدقى محمد جميلء الناشر: دار الفكر, بيروت» 
(د.ط) ١7؟#او.ق.‏ 


١‏ أبو زيد.» نصر حامد» مفهوم النص» (دراسه فى علوم القرآن). الناشر: المركز الثقافى العربى» سيروت» الطبعه الثالثه, 6ام. 
-١‏ أبو زيد» نصر حامد إشكاليات القراءه وآليات التأويل» المركز الثقافى العربى» بيروت,. الطبعه الخامسه. 19949م. 
؟١-‏ أبو زيد» نصر حامد, نقد الخطاب الدينىء الناشر: سينا للنشر القاهره. الطبعه الثانيه. 1996م. 


- أحمد. يوسف الحاجء موسوعه الإعجاز العلمى فى القرآن الكريم والمُرنّه المطهّره. الناشر: دار ابن حجر دمشق» الطبعه 
الجديده» 6 اوق. 


ص: بكرن 


-١8‏ إدريسء أكرم أحمدء الفلك والطب أمام عظمه القرآنء الناشر: مؤسسه عز الدين» بيروت» (د.ط)» 0١15ه.‏ ق. 


-١١‏ الأزرقى, أحمدء منهج السّد محمد باقر الصدر فى فهم القرآنء الناشر: مركز الشهيدين الصدرين للدراسات والبحوث؛ قم 
الطبعه الأولى؛ 1579ه. ق. 


- الأصفهانى؛ محمّرد حسين» حاشيه كتاب المكاسبء تحقيق: عباس محمّرد آل سباءء الناشر: المحقق» قمء الطبعه الأولى» 


1781ه.ق. 


9 الألمعى» زاهر بن عواضء دراسات فى التفسير الموضوعى للقرآن الكريم» الناشر؛ المؤلق» الرياض» الطبعه الأولىء 8:8 1اه. 


ق. 


٠‏ الآلوسى» سيّد محمود. دوخ المعانى فى تفسير القرآن العظيم» تحقيق: على عبد البارى عطيه. الناشر: دار الكتب العلميّه» 
بيروت» الطبعه الأولى؛ 61١ه.‏ ق. 


1- الأميتى :عبد الحسينء الغدير فى الكتان والشمّه والأدب» الناشرة داز الكنات العربى» بيروت» (د.ط) 18/9ه. ق. 
أنيس» إبراهيم وآخرين؛ المعجم الوسيطء دار إحياء التراث العربى» بيروت» (د.ط)؛ (د.ت). 


وفك أيازى, محمد على. المفشّرون حياتهم ومنهجهم. الناشر: مؤؤسسه الطباعه والنشر/ وزاره الثقافه والإرشاد الإسلامى» طهران» 
الطبعه الأولى؛ ١15١ه.‏ ق. 


نقد الأمنار»: إبراهيم» الموسوعه القر انيه إشراف: إبراهيم عبده؛ الناشر: مؤْ سسه سجل العرب» القاهرى (د.ط). 08١؟15١ه.‏ ق. 


0 البحرانى» سيد هاشمء البرهان فى تفسير القرآن» تحقيق: مؤسسه البعثه- قسم الدراسات الإسلاميه- قم الناشر: بُنياد بعثت» 
طهرانء الطبعه الأولى» 8١15ه.‏ ق. 


ودام 


82 الييضاوئ» عند الله بن مر أنوان التتزيل وأسران التأويلء تعقيق: محمد عبد اليسمن الترعشليىء الناشرة دان إحياء الغراث 
العربى, الطبعه الأولى؛ 14١15ه.‏ ق. 


/7- الترمذى» محمّد بن عيسى» شّنن الترمذى» ضبط: صدقى جميل العطار» الناشر: دار الفكر, بيروتء الطبعه الأولى؛ 1 187ه. 


ق. 
8 التفتازانى» سعد الدين» مختصر المعانىء الناشر: دار الفكر. قمء الطبعه الأولى» ١1١15ه.‏ ق. 


4'- تقى الدين الحصينىء أبو بكر بن محمّرد بن المؤمن» كتاب القواعد, تحقيق: جبريل بن محمد بن حسن البُصيلى وعبد 
الرحمن بن عبد الله الشعلان, الناشر: مكتبه الرشيدء الرياض» الطبعه الأولى» 5١ه.‏ ق. 


6ك التهاوق :ميعن عل كاف أمظ اكبدات الفنوة والعُلوم الناشر: دار الصادرء بيروت» (د.ط)» (د.ت). 


"١‏ الثعالبى» عبد الرحمن بن محمّد. جواهر الحسان فى تفسير القرآن» تحقيق: محمّد على معوض وعادل أحمد عبد الموجود. 
الناشر دار إعتياء التراث العرنى» بيزوة» الطبعة الأول 01217 ق: 


7- الثعلبى؛ أحمد بن إبراهيم؛ الكشف والبيان عن تفسير القرآنء الناشر: دار إحياء التراث العربى؛ بيروت, الطبعه الأولى. 
1ه ق. 


رشك الجرجانى» عبد القاهر بن عبد الرحمن» دلائل الإعجاز» الناشر: مطبعه المدنى. القاهره» الطبعه الثالث 8١7‏ ١ه.‏ ق. 


ع7- الجصّاصء أحمد بن على» أحكام القرآن» تحقيق: محمّد صادق قمحاوى. الناشر: دار إحياء التراث العربى» بيروت» (د.ط)؛ 


.ه. ق. 


0" جمعيّه الكراريس البريطائيه» كتاب العهد الجديدء الناشر: جمعيّه 


ص: اع 
الكراريسء بيروت, الطبعه الثانيه» /19/1م. 


ع الجوهرى» اسماعيل بن حتداد الصحاح تاج اللغه وصحاح العربيّه» تحقيق: 1 عبد الغفور العطارء الناشر: دار العلم 
للملايين» بيروث» الطبعه الرابعه» /561١ه.‏ ق. 


/ا#ا_ الحاثرى الطهرانى» مير سيد على. مقتنيات الدرر وملتقطات الثمر» الناشر: دار الكتب الإسلاميه. طهران» (د.ط) /ا/اش. 


8" الحجازى؛ محمّد محمود., الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم» الناشر: مكتبه دار التفسيرء الزقازيقء الطبعه الثانيه ؟1١ه.‏ 


ق. 


خوك الحر العاملى» محمد بن الحسن» وسائل الشيعه» تحقيق: مؤ سسه آل البنت عليهم السلام لإحياء التراث» الناشر: مؤٌ سسه آل 
البيت عليهم السلام لإحياء التراث» قمء الطبعه الثانيه .015١1‏ ق. 


-*٠‏ الحربى» حسين بن على بن الحسينء قواعد الترجيح عند المفسّرينء الناشر: دار القاسمء الرياضء الطبعه الأولى» /17٠ه.‏ ق. 
١؟-‏ الحسينى الشيرازى» سد محمّدء الفقه» (كتاب حول القرآن)» الناشر: دار العلوم؛ بيروت؛ الطبعه الثانيه» ١٠1ه.‏ ق. 

'8- الحسينى الشيرازى» سد محمّدء تقريب القرآن إلى الأذهان. الناشر: دار العلوم» بيروت» الطبعه الأولى» ع7؟٠ه.‏ ق. 

“8- الحسينى الشيرازى. محمد رضاء التدبّر فى القرآنء الناشر: دار العلوم؛ بيروت, الطبعه الثانيه» ١©1ه.‏ ق. 


عع الحسينى الحلى؛ مسلم حمود. القرآن والعقيده أو آيات العقائد» تحقيق: فارس الحسون» الناشر: مؤسسه مدكن» طهران» 
الطبعه الأولى؛ *157ه. ق. 


صسص|: 5177 


0- الحسين» عبد القادر محمّد, معايير القبول والرد لتفسير النص القرآنى» الناشر: دار الغوثانى» دمشق» الطبعه الأولى؛ 8 1ه.. 


ق. 


#ع- الحسينى الكفوى. أيوب بن موسى» الكلياث معجم المصطلحات والفروق الخو تحقيق: عدنان درويش ومحمّد 
المصر ى»الناشر: مؤ سسه الرساله. بيروت» (د.ط) 9١6٠ه.‏ ق. 


/ا8- الحكيم؛ سيد رياض» علوم القرآن دروس منهجيه. الناشر: دار الهلال» النجف» الطبعه الثانيه» 60 ١ه.‏ ق. 


68- الحكيم. سيد مُنذر. مجتمعنا فى فكر وتراث السيّد محمّرد باقر الصدرء الناشر: المجمع العالمى للتقريب بين المذاهب 
الإسلاميه» طهران. الطبعه الأولى» :157ه. ق. 


9- الحكيم, محمّد باقر علوم القرآنء الناشر: المجمع العلمى الإسلامى» طهران, (د.ط)» "1507ه. ق. 
١ه-‏ الحكيم» محمّد باقر تفسير سوره الحمدء الناشر: مجمع الفكر الإسلامى, قم الطبعه الأولى؛ ١187ه.‏ ق. 


١‏ الحكيم, محتّرد باقرء المجتمع الإنسانى فى القرآن الكريمء الناشتر المركر الأبملاق"المعاضير تتروية 6 الطبعة الول 
د" 


7ه- الحيرى النيسابورى» اسماعيل بقاعي وجوه القرآن» تحقيق: نجف عر شى » الناشر: مؤٌ سسه الطبع التابعه للآستانه الرضويه 
المقدسه. مشهد. الطبعه الأولى؛ ١‏ 61او.اق. 


7م الخالدى» صلاح عبد الفتاح» تعريف الدارسين بمناهج المفسّرين» الناشر: دار القلم» دمشق» الطبعه الأولى» *1837ه. قى. 


باع 


م- الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى بين النظريّه والتطبيق» الناشر: دار النفائس» بيروت» الطبعه الأولى؛ 8 1١ه.‏ 


ق. 


- الخالدى» صلاح عبد الفتاح» التفسير الموضوعى لمصطلحات القرآن» (التفسير والتأويل فق القرآن)» الناشر: دار النفائس» 
الأردنء الطبعه الأولى» 5١15ه.‏ ق. 


9- الخراسانى» محما ل كاظمء كفايه الأضول: تحقيق» مؤ سسه النشر الإسلامى» الناشر: مؤؤسسه النشر الإسلامى» قم الطبعه 
الخامسهف ١7؟5١ه.ق.‏ 


/اد- الخضرء أسامه علىء القرآن والكون من الإنفجار العظيم إلى الإنسحاق العظيم, الناشر: المكتبه العصريه؛ بيروت» الطبعه 
الأول ا ا 


/0- الخوئى» أبو القاسمء البيان ك تفسير القرآن» الناشر: دار التوحيد» الكويت» الطبعه الرابعه» 9" .. قى. 
4- درويش» محى الدين» إعراب القرآن وبيانه» الناشر: دار الإرشاد.» سورئه» الطبعه الرابعه» 60١ه.‏ ق. 


:*- الدامغانى» الحسين بن محمد الوجوه والنظائر لألفاظ كتاب الله العزيزء تحقيق: محمد حسن أبو العزم الزّفيتىء الناشر: 
جمهوريه مصر العربئه - وزاره الأوقاف - المجلس الأعلى للشؤون الإسلامته- لجنه إحياء الْثّراتْء القاهره. (د.ط)؛ 1512ه. ق. 


١‏ الذهبى» محمّد حسينء التفسير والمفسّرون. الناشر: الْمَؤْلِفء القاهره؛ الطبعه الثانيه 798١ه.‏ ق. 


7- الراغب الأصفهانى الحسين بن محتّدء المفردات فى غريب القرآن» تحقيق: صفوان عدنان الداودىء الناشر: دار العلم» 


دمشق / الدار الشاميه» بيروت» الطبعه 


ص : 5760 
الأولى» 7١15ه.‏ ق. 
لاف الراعي الأسفهائ العسيق وو كته نقننه نين الرافت الأسيديات: علا ديفن عي لمر "سير قي الناشرة كله 


الآداب- جامعه طنطاء» مصر» الطبعه الأولى؛ 5لو.ق. 


*8- الربانى الكلبايكانى على ما هو علم الكلام؛ الناشر: مركز النشر التابع لمكتب الإعلام الإسلامى؛ قمء الطبعه الأولى» 1514ه. 


ق. 


هع- رجبى» محمود» بحوث فى منهج تفسير القرآن الكريم» ترجمه: حسين صافى فرجىء الناشر: مركز الحضاره لتنميه الفكر 
الإسلامى» بيروتء الطبعه الأولى؛ /ا. 'ام. 


88- الراوندى» قطب الدين» فقه القرآن فى شرح آبيات الأحكام الناشر: مكتبه المرعشى النجفىء قم الطبعه الثانيه» 1508ه. ق. 
/5- الرحمانى» أحمدء مصادر التفسير الموضوعىء الناشر: مكتبه وهبه. القاهره» الطبعه الأولى» 149 ق. 

68- الرومى» فهد بن عبد الرحمن» بحوث فى و التفسير ومناهجه. الناشر: مكتبه التوبه» الرياض»ء الطبعه الأولى» 81٠ه.‏ ق. 
6- الرومىء فهد بن عبد الرحمن» خصائص القرآن. الناشر: مكتبه العبيكان» الرياض. الطبعه العاشرهء ١57١ه.‏ ق. 

الرازى» محمّد عبد القادر» مختار الصحاح» تحقيق: أحمد شمس الدينء الناشر: دار الكتب العلميّه» بيروت» 8١156ه.‏ ق. 


١/ا-‏ رضائى الأصفهانى» محم ل على» دروس فى المناهج والاتجاهات التفسيرئه للقرآن» تعريب: قاسم البيضانى» الناشر: مرك 
المصطف صلى الله عليه وآله وسلم 


ص: مازقا 
العالمى للترجمه والنشر» قم الطبعه الثانيه» الااله.ق. 
"ا- الزبيدى» محمّد مرتضىء تاج العروسء الناشر: مكتبه الحياه» بيروت» (د.ط).» (د.ت). 


عبد الله الكردى. الناشر: دار المعرفه» بيروت,ء الطبعه الثانيه» 8١5١ه.‏ ق. 


؟- الزرقانى» محمّدد عبد العظيم» مناهل العرفان فى علوم القرآن» تحقيق: محم د على قطب ويوسف الشيخ محمّر د الناشر: 
المكتبه العصريّه» بيروث» الطبعه الأولى» /811 ١ه‏ ق. 


00- الزمخشرىء محمود. الكشّاف عن حقائق غوامض التنزيل» الناشر: دار الكتاب العربى» بيروت. الطبعه الثالثه» /61٠ه.‏ ق. 
©/- الشباعى» كاظمء القرآن كتاب حياه؛ الناشر: مؤسسه الوفاء» بيروتء الطبعه الأولى؛ ©10ه. ق. 
/الا- السبت» خالد بن عثمان؛ قواعد التفسير جمعاً ودراسه» الناشر: دار ابن عفانء السقبرء الطبعه الأولى» ١157ه.‏ ق. 


ا السبحانى» جعفر» المناهج التفسيريّه فى علوم القرآن» الناشر: مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام» قم الطبعه الثالتى 8792 1١ه.‏ 


ق. 
9 السبحانى؛ جعفرء مفاهيم القرآنء الناشر: مؤسسه الإمام الصادق عليه السلام» قم الطبعه الرابعه» 151ه. ق. 


٠١‏ السبحانى» جعفر» كليات فى علم الرجال؛ الناشر: مؤسسه النشر الإسلامىء قمء الطبعه الثانيه» .415١18‏ ق. 


ص: خرفرا 


١-السبزوارى»‏ سيد عبد الأعلى» مواهب الرحمان فى تفسير القرآن» الناشر: مؤ سسه أهل البيت عليهم السلام» بيروت» الطبعه 
الثانيه» 9 و.ق. 


5ل السسزوازف اسفن معن ره سب لله :]شاه الآذهان إلى مسي "القر 3 التاشو دان التعاروك المطوضات» تروك القلييه 
الأولى» 1519ه. ق. 


1/- سرورهء عبد الحكيم محمّدء السفير فى أصول التفسيرء تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الرحمن شميله الناشر: مكتبه دار حراء» 
مكه. (د.ط)ء (د.ت). 


85- سعيد, عبد الستار فتح الله المدخل إلى التفسير الموضوعىء دار التوزيع والنشر الإسلامته» بور سعيد- مصرء الطبعه الثانيه. 
١8له.ق.‏ 


10- السمرقندى؛ نصر بن محمد بن أحمدء بحر العلوم, الناشر: دار الفكرء بيروتء الطبعه الأولى. 1518ه. ق. 
86 السمعانى» أبو مظفر قواطع الأدلّه فى الأصولء الناشر: دار الكتب العلمتهء بيروت, الطبعه الأولى» 19917م. 


/ال_ السيفى المازندرانى» على أكبر» دروس تمهيديّه فى القواعد التفسيريّه» الناشر: مؤؤ سسه النشر الإسلامى» قم الطبعه الأولى؛ 
ماع لوم :8301 ١ه‏ ق. 


)نات السيوطىء :خلال الدية + الأشياه والتظائر فى التحؤء التاشرالمكفه العصرئةة يبروت» الطيعه الأول 19م ق. 


8 السيوطى. جلال الدين» الإتقفان ف علوم القرآن» تحقيق: سعيد المندوب» الناشر: دار الفكر, لبنان» الطبعه الأولى؛ 0 


ق. 


- السيوطى» جلال الدين» التحبير فى علم التفسيرء تحقيق: زهير عثمان على نور» الناشر: إداره الشؤون الإسلاميه- وزاره 
الأوقاف والشؤون الإسلاميه- دوله قطر» قطر» الطبعه الأولى؛ 612له. ق. 


ص: 57 

-١‏ السيوطىء جلال الدينء الدر المنثور فى تفسير المأثورء الناشر: مكتبه المرعشى النجفىء قمء (د.ط)» *150ه. ق. 
بره عبد الله الجوهر الثمين فى تفسير الكتاب المبينء الناشر: مكتبه افيه الكويت» الطبعه الأولى» /1501ه. ق. 
9- الشرباصى» أحمدء قصه التفسيرء الناشر: دار الجيل» بيروت» الطبعه الثانيه» /191م. 

9- الشريف الجرجانى» على بن محمد بن على» كتاب التعريفات. الناشر: دار الفكرء بيروت» الطبعه الأولى» ع؟8٠ه.ق.‏ 


0- الشريف الرضىء» محمد بن الحسين بن موسى» نهج البلاغه» شرح: محمّد عبده. الناشر: دار البلاغه» بيروت»ء الطبعه الثامنه» 
١5او.ق.‏ 


0ك الشنتاوى» أ خورشيد.» إبراهيم كي يونس» عبد الحميد. دائثره المعارف الإسلاميه. الناشر: دار المعرفه» بيروت» 
(د.ط). (د.ت). 


97- الصادقىء محمّدء الفرقان فى تفسير القرآن بالقرآنء الناشر: انتشارات فرهنكك إسلامى» قمء الطبعه الثانيه» 1280اش. 
8- الصباغ» محمّد بن لطفى» بحوث فى يو التفسيرء الناشر: المكتب الإسلامى» بيروت» الطبعه الأولى» 6ه ق. 
4 الصدرء محمّد باقرء المدرسه القرآنيِهء الناشر: دار التعارف للمطبوعاتء بيروت,. الطبعه الثانيه» ١50١ه.‏ ق. 

٠‏ الصدرء محمّد باقرء اقتصادناء الناشر: دار التعارف للمطبوعاتء بيروت» الطبعه السادسه عشرء 07١15١ه.‏ ق. 


١‏ الصدرء محمّد باقرء الإسلام يقود الحياهء تحقيق: لجنه التحقيق التابعه 


ص : ونع 


للمؤتمر العالمى للإمام الشهيد الصدرء الناشر: مركز الأبحاث والدراسات التخصصيه للشهيد الصدرء (د.م)» الطبعه الأولى» 
عله ق. 


١‏ -الصدرء محمد باقر» دروس فى علم الأول الناشر: مؤ سسه النشر الإسلامى» قم رقم: عه ر(ردءت). 


-٠*‏ الصدوقء, محمد بن على بن الحسين» من لا يحضره الفقيه» تحقيق: على أكبر غفارىء الناشر: جامعه المدرسين, قمء الطبعه 
الثانيه» :لو ق. 


ع٠‏ الصدوق» محمد بن على بن الحسين» الخصال» الناشر: دار المّرتضى» بيروت» الطبعه الأولى» 19 ق. 
6 الصغير» محمّد حسين على. تاريخ القرآن» الناشر: دار المؤرخ العربى» بيروت» الطبعه الأولى» له ق. 


٠8‏ الصغير» محمّد حسين على المبادئ العامّه لتفسير القرآن الكريم بين النظريّه والتطبيق» الناشر: دار المؤرخ العربى» بيروت» 
الطبعه الأولى؛ .157١‏ ق. 


17- الضفار» محتقن بن السدى» بصائر الدرجات» تحقيق: الخيرزا محسن كوجه باغى» الناشرة مؤسسه الأعلمى» ظهران: (د.ط) 
٠16ه.ق.‏ 


م١٠‏ الطباطبائى» محمد حسين» الميزان في تفسير القرآن» الناشر: دفتر انتشارات اسلامى جامعه ى مدرسين حوره علميه.» قم 
الطبعه الخامسه. /7ا١5١ه.‏ ق. 


4 الطباطبائى» محمّد حسين.ء نهايه الحكمه. الناشر: مؤسسه النشر الإسلامىء قم, الطبعه الثانيه عشرء 8١16ه.‏ ق. 


٠١-الطبرسى»‏ الفضل بن الحسن, مجمع البيان فى تفسير القرآن» تحقيق: محمّد جواد البلاغى» الناشر: انتشارات ناصر خسرو» 
طهران, الطبعه الثالثه, "/1اش. 


-١‏ الطبرسى, الفضل بن الحسنء تفسير جوامع الجامع, الناشر: انتشارات 


ص: رض 
دانشكاه طهران ومديريت حوزه علميه قم» طهرانء الطبعه الأولى» /7/١اش.‏ 
7١-الطبرى»‏ محمد بن جرير» جامع البيان فى 2 تعسير القرآن» الناشر: دار المعرفه» بيروت» الطبعه الأولى؛ ١‏ 61كه.ق. 


1- الطريحىء, فخر الدين» مجمع البحرين» تحقيق: سئد أحمد الحسينى» الناشر: كتاب فروشى مر تضوى» طهران» الطبعه الثالثه, 
1116٠اش.‏ 


١١‏ الطبرانى» شّلميمان بن أحمد» المُعجم الكبير» تحقيق: حمدى عبد المجيد السلفى» الناشر: دار إحياء التراث العربى» بيروث» 
الطبعه الثانيه» ١‏ او.اق. 


6- الطوسىء محمد بن الحسنء التبيان فى تفسير القرآن» تحقيق: أحمد حبيب قصير العاملى؛ الناشر: مكتب الإعلام الإسلامى, 
قم الطبعه الأولى» 1504ه. ق. 


2- الطتار. مساعد بن سليمان» فصول فى أصول التفسيرء الناشر: دار ابن الجوزىء الدمّام؛ الطبعه الثانيه» ١187ه.‏ ق. 


117 طهّاره» ناديه» موسوعه الإعجاز القرآنى فى العلوم والطب والفلكك. الناشر: مكتبه الصفاء/ اليمامه؛ الإمارات/ دمشق- 
بيروت» الطبعه الأولى؛ 6 1١ه.اق.‏ 


- عبد الغفار. أحمد, النص القرآنى بين التفسير والتأويل» الناشر: دار المعرفه الجامعيه. القاهره. (د.ت)» 1998م. 
فد اللاو محمد قليقه السيدن الناشر مؤسيه"العارق المظ وو عاض يزواضي الطعة لماه 4199 
-٠‏ عبد النورء القس منيس. دائره المعارف الكتابيه» الناشر: دار الثقافه. القاهره؛ الطبعه الثانيه» (د.ت). 


5 العييين الكوق اعد الله رن امتحقد بق أن :شينة الصضلف تن أبن دفن 


عر مم 


الأحاددت والآثان تحقيق: سعيك محمد اللحام» الناشر: دار الفكر. بيروت» (د.ط) 578 1ه. ق. 


7- العبيد» على بن مساعد بن سليمان» تفسير القرآن الكريم أصوله وضوابطه. الناشر: مكتبه التوبه» الرياضء الطبعه الأولى؛ 
6ه ق. 


اسماعيليان للمطبوعات» قم الطبعه الرابعه» 60١ه.‏ ق. 


؟7١-‏ العسكرىء أبو هلال» معجم الفروق اللغويه» تحقيق: مؤسسه النشر الإسلامى, الناشر: جامعه المدرسين» قمء الطبعه الأولى» 
67ه.ق. 


©- العككث. خالد عبد الرحمن, أصول التفسير وقواعده. الناشر: دار النفائس» بيروت,. الطبعه الثالثه» ١5١ه.‏ ق. 
١١‏ على, محمّد صنقور, المعجم الأصولى. الناشر: (د.ن)» إيران؛ الطبعه الثانيه» 1©7ه. ق. 


-١11/‏ العمرى» 5 جمال» دراسات فى التفسير الموضوعى للقصص القرآنى» الناشر: مكتبه الخانجى» القاهره. الطبعه الأولى؛ 
208و.ق. 


- العتّاشى» محمد بن مسعود., تفسير العتاشىء تحقيق: سيّد هاشم الرشوك المُحلا #الناشرة الحكفة العليعه الامتااضةه 
طهران» (دتط) ١للاله.‏ ق. 


8- فاكر الميبدىء محمّد, قواعد التفسير لدى الشيعه والسَنّه الناشر: المجمع العالمى للتقريب بين المذاهب الإسلاميّه / 
المعاونيه الثقاقيه/ مركز التحقيقات والدراسات العلمّه. قم» الطبعه الأولى» 01578. ق. 


- فخر الدين الرازى» محمّد بن عمر المحصول فى علم أصول الفقه. 


ص: 587 

تحقيق: طه جابر فياض العلوانى» الناشر: مؤسسه الرساله» بيروت»ء الطبعه الثانيه 7١8١ه.‏ ق. 

-١‏ فخر الدين الرازى» محمد بن عمرء مفاتيح الغيبء الناشر: دار إحياء التراث العربى» بيروت»ء الطبعه الثالثه» ١167ه.‏ ق. 
7- الفراهيدى, الخليل بن أحمدء كتاب العينء الناشر: انتشارات هجرت,. قمء الطبعه الرابعه» ١٠15ه.‏ ق. 

1- الفيروز آبادى» مجد الدين محمد بن يعقوبء القاموس المحيطه الناشر: دار العلم للجميع» بيروت» (د.ط)» (د.ت). 


17 الفيروز آبادىء» مرتضى الحسينى» فضائل الخمسه من الصحاح السته؛ الناشر: مؤسسه الأعلمى؛ بيروتء الطبعه الرابعه. 
16 ق. 


6- الفيض الكافاق ملا حب الأصقى قفن يتيز القر انه تحفيق: محمد حسين درايتى ومحمد رضا نعمتى » الناشر: مركز 
انتشارات دفتر تبليغات إسلامى؛ قم الطبعه الأولى» 18١15ه.‏ ق. 


مراك الفيض الكاشانى» ملا محسن» تفسير الصافى» الناشر: انتشارات الصدرء طهران» الطبعه الثانيه» ١ه‏ ق. 
777 الفيومى. دن بن محمد بن على» المصباح المنير» الناشر: منشورات دار الهجره.» قم الطبعه الثانيه» عاو قى. 
-١7‏ القاضى» محمّدء. العصمه. ( تقرير بحث السئّد كمال الحيدرى)» الناشر: دار فراقدل» قم الطبعه الثامنف 8377 ١ه.‏ ق. 


8- القرطبى» محمّد بن أحمد. الجامع لأحكام القرا قن الناشرة انشارات ناص خسروء ظهران: الطبعه الأول ع2 اش: 


ع 


-1٠‏ القطيفى» منير عدنان» الرافد فى علم الأصولء (تقريرات بحث السيد على السيستانى»» الناشر: مكتب آيهالله العُظمى السد 
على السيستانى» قمء الطبعه الأولى15١15ه.‏ ق. 


١‏ قسم القرآن لمجمع البحوث الإسلاميته. المعجم فى فقه لغه القرآن وسر البلاغه. الناشر: الآستانه الرضويه المقدّسه. مشهد. 
الطبعه الأولى؛ ١157ه.‏ ق. 


؟1- القمى» عباس» الدر النظيم فى لغات القرآن العظيم» تحقيق: رضا أستادى, الناشر: مجمع البحوث الإسلاميه» مشهد. الطبعه 
الأولى» 78؟1١ه.‏ ق. 


© دا الكاظي اسع عق قرا الأصوال: (تفر زراك حك الفيرر القائي اقيق رتطمة الله وحم الأرا كن » الناش ور مو سند 
النشر الإسلامى؛ قم. الطبعه الأولى» 1509ه. ق. 


انشداك الكبيسى» خليل. علم التفسير أصوله وقواعده» الناشر: مكتبه الصحابه. الإمارات» الطبعه الأولى؛ اه ق. 


قعالتالك كر سلل"نى الحسيى رشائل الست الكد كت المتسيوض الأول امتقو منون السبون: الثافه مكب الترعيفي 
النجفى, قم, الطبعه الأولى» 1509ه. ق. 


١62‏ الكلينى» محمد د بن يعقوبء الكافى(الأ-صول والفروع)» تحقيق: على أكبر غفارى» الناشر: دار الكتب الإسلامتهء طهران» 
الطبعه الثالثى 784١1-/721١ه.‏ ق. 


/ا1- التارعة عبد الحسين» مجمق الرسائل(المحكم والمتشابه)» الناشر: تنياد معارف إسلامى» قم الطبعه الأولى» 81 1١ه..‏ ق. 


1 المحلن ختلال الديخ» السوط خلال الدرق تقتسر الجلالية الناشرة مؤمشة التور للمطبوعات» بيروت# الظبعة الأولى» 
عاع٠ه.ق.‏ 


ين 


4- محمّرل» عبد السلام محمّد» دراسات فى القرآن الكريم من التفسير الموضوعىء الناشر: مكتبه الفلاح» الكويتء الطبعه 
الثانيه» .ا ق. 


المجلسى» محمد باقر» كان لاا الناشر: مؤٌ سسه الوفاء» بيروت» الطبعه الثانيه» .له ق. 


-١6١‏ مركز الثقافه والمعارف الإسلاميه. علوم القرآن عند المفسّرين» الناشر: مؤسسه بوستان كتاب» مشهدء» الطبعه الثانيه, 


1787ه.ق. 


10 مسلم» مصطفى» مباحث فك التفسير الموضوعى» الناشر: دار القلم» دمشق» الطبعه الأولى؛ ٠8[ه.‏ 


-١0“‏ مصباح اليزدى. محمد تقى, دروس فى العقيده الإسلاميه» الناشر: معاونيه العلاقات الدوليه فى منظمه الإعلام الإسلامى- 
الجمهوريّه الإسلاميه فى إيران قم الطبعه الأولى» 1508ه. ق. 


180- مصباح اليزدى» محمد تقى» المنهج الجديد فى تعليم الفلسفه. ترجمه: محمد عبد المنعم الخاقانى» الناشر: مؤ سسه النشر 
الإسلامى» قم (د.ط). رقم: ماع شاع الى ق. 


-١6‏ المصطفوى. السئّد محمد كاظمء مئه قاعده فقهبّه» مؤسسه النشر الإسلامى» قم الطبعه الثالثه /ا1٠له.‏ ق. 
2- المصطفوى. حسن» التحقيق فى كلمات القرآن الكريم» الناشر: بنكاه ترجمه ونشر كتاب» طهران, (د.ط). 32٠‏ 1ه. ق. 
-١617‏ المظفرء محمّد رضاء المنطق, الناشر: مؤسسه اسماعيليان للمطبوعات» قم الطبعه الثالثه» /178١ه.‏ ق. 


المظفر» محمّد رضاء أصول الفقهء الناشر: مركز النشر- مكتب الإعلام 


ص: 550 
الإسلامى» قم الطبعه الثانيه» 560١ه.‏ ق. 


4- معرفه» محمد هادى» التفسير والمفشسّرون فى ثوبه القشيب» الناشر: الجامعه الرضويه للعلوم الإسلامئه» مشهد,. الطبعه الثالثه. 
5 ١و.ق.‏ 


٠‏ _- معرفه» محمد هادى» التمهيد فى علوم القرآن» الناشر: مؤسسه النشر الإسلامى» قم الطبعه الثانيه» له قى. 


-١‏ معرفه. محمّد هادى» شبهات وردود حول القرآن الكريم» تحقيق: مؤسسه التمهيد-قم المقدّسه. الناشر: مؤسسه التمهيد» 
قمء الطبعه الأولى» 15377ه. ق. 


7 مُغْنيهه محمد جوادء تفسير الكاشفء الناشر: دار الكتب الإسلاميه» طهرانء الطبعه الأولى» 157ه. ق. 


“18 مكارم الشيرازى؛ ناصرء القواعد الفقهته. الناشر: مدرسه الإمام على بن أبى طالب عليه السلام؛ قم. الطبعه الثالثه» ١1١16ه.‏ 


ق. 


18- مكارم الشيرازى؛ ناصرء نفحات القرآنء الناشر: مدرسه الإمام على بن أبى طالب عليه السلام» قمء الطبعه الأولى» 1578ه. 


ق. 


-١1‏ مكارم الشيرازى؛ ناصرء الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل؛ الناشر: مدرسه الإمام على بن أبى طالب عليه السلام؛ قمء 
الطبعه الأولى؛ ١157ه.‏ ق. 


88- مير محم دى الزرندى» السيّد أبو الفضل» بحوث فى تاريخ القرآن وعلومه. الناشر: مؤسسه النشر الإسلامى» قم الطبعه 
الأولى» ١٠15١ه.ق.‏ 


-١1/‏ النورى» الميرزا حسن» مستدركك الوسائل ومستنبط المسائل» تحقيق: مؤسسه آل انيت عليهم السلام لإحياء التراث» 
بيروت» الطبعه الأولى؛ م4١‏ 6له. ق. 


الهاشمى» سيّد محمود. بحوث فى علم الأصولء (تقريرات بحث السّد 


ص: وعع 
محمد باقر الصدر)ء الناشر: مر كز الغدير للدراسات الإسلاميه. الطبعه الثانيه» /61١ه.‏ ق. 


88 الواحدىء على بن أحمدء أسباب نزول القرآن» تحقيق: كمال بسيونى زغلولء الناشر: دار الكتب العلميّه» بيروت» الطبعه 


الأولى» ١١15٠ه.‏ ق. 

اليزدى» محمّد كاظمء حاشيه المكاسب» الناشر: مؤسسه اسماعيليان للمطبوعات؛ قم (د.ط)» 1717/8ه. ق. 

-0١‏ يعقوبء اميل بديع» موسوعه النحو والصرف والإعراب, الناشر: انتشارات استقلال» طهران, الطبعه الخامسه, 1518ه. ق. 
- يونس» محمّد كبير» دراسات فى 1 التفسيرء الناشر: دار الأقه مدينه كانوء الطبعه الأولى: 0؟٠ه.ق.‏ 


١“‏ آيان» باربور» علم ودين: (فارسى)» وترجمته: (العلم والدين)» ترجمه: بهاء الدين خرّم شاهىء. الناشر: م ركز نشر 
دانشكاهى» طهران. الطبعه الثانيه» /ا8٠اش.‏ 


؟/١١-‏ إيزدى مباركه. كامران» شروط وآداب تفسير ومفسّر: (فارسى)» وترجمته: (شروط وآداب التفسير والمفسّر)» الناشر: 
تؤسسه التقنارات مير كتير طهزات الطبعه الأول ع /افن. 


-١0‏ بابائى» على أكبر» عزيزى كياء غلام على» روحانى راد» مجتبى» روش شناسى تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (منهج 
تفسير القرآن). الناشر: بدوهشكاه حوره ودانشكا قم الطبعه الثالثهى /11٠اش.‏ 


-١2‏ جوادى آمُلىء عبد الله» تسنيم تفسير قرآن كريم: (فارسى)» وترجمته: (التسنيم فى تفسير القرآن الكريم)» الناشر: م ركز 
نشر إسراء» قم. الطبعه الأولى؛ 


ص: فرفر 


اش. 


القرآن)» الناشر: كنج معرفت, قم الطبعه الأولى؛ 15اش. 


الناشر: انتشارات أسوه قم, الطبعه الأولى» 0/ا٠١اش.‏ 


4- رضائى أصفهانى» محمّد على» منطق تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (منطق تفسير القرآن»» الناشر: جامعه المصطفى 
صلى الله عليه وآله وسلم العالميّهء الطبعه بحسب ترتيب الأجزاء من /5-١‏ *: (الأولى والثالثه/ الأولى)؛ (1717/ 11/84)ش. 


1 - الشيكاي. جعفر» منشور جاويد: (فارسى)» وترجمته: (الميثاق الخالد)ء الناشر: مؤ سسه الإمام الصادق عليه السلامء قم 
الطبعه الأولى؛ (د.ءت). 


-١‏ علوى مهر. حسين» روش ها وكرايكن هاى تفسيرى: (فارسى)» وترجمته: (مناهج واتجاهات التفسير). الناشر: انتشارات 
أسوه. قمء الطبعه الأولى؛ ١1اش.‏ 


17 فرامرز قراملكى» أحد. روش شناسى مطالعات دينى: (فارسى)» وترجمته: (منهج الدراسات الداينة)» الناشرة داتشكاه علوم 
إسلامى رضوىء. مشهد. الطبعه الأولى» ٠1اش.‏ 
“18 فاكر الميدٌ.دى., محتّرد, فقه القرآنء (آيات الأحكام تطبيقى): (فارسى)» وترجمته: (فقه القرآن المقارن» آيات الأحكام). 


افاكر ارات مركر جهانى علوم 


ص: معع 
إسلامى؛ قمء الطبعه الأولى» 1/7١اش.‏ 


-١85‏ مرادى زنجانى» حسينء فشاركى لسانى» محمّد على» روش تحقيق موضوعى در قرآن كريم: (فارسى)» وترجمته: (منهج 
التحقيق الموضوعى فى القرآن الكريم»؛ الناشر: انتشارات قلم مهر. زنجانء الطبعه الأولى» 1/0اش. 


6- مكارم الشيرازى» ناصر» ييام قرآن: (فارسى)» وترجمته: (وحى القرآن). الناشر: مدرسه الإمام على بن أب طالب عليه 
السلام» قم الطبعه الخامسه. #/1اش. 


12- مؤدبء سيد رضاء مبانى تفسير قرآن: (فارسى)» وترجمته: (مبانى تفسير القرآن»» الناشر: انتشارات دانشكاه قم» قم الطبعه 
الأولى» 1/5١ش.‏ 


قمء الطبعه الأولى» 1/7اش. 


وأنديشه معاصر» (د.م)ء (د.ط). ٠1اش.‏ 
المحلات 


-١84‏ بهشتى» أحمد» هر مونيوتيكك لوازم وآثار»: (فارسى)» وترجمته: (الهرمونيطيقيا لوازم وآثار), ل كتاب نقد(وترجمتها: 
كتاب النقد). عم طهران, /١7/8(‏ //110) ش. 


- بهشتى» أحمك» ١اهرمونيوتيكك‏ لوازم وآثار): (فارسى)» وترجمته: 


ص: وع؟ 
(الهرمونيطيقيا لوازم وآثار)» مجله: نامه فرهنكك (وترجمتها: رساله الثقافه)» ع١‏ طهران, )17817-١15(‏ ش. 


-١‏ الحكيمء سيد منذرء «التفسير الموضوعى للعلا مه الشهيد الصدراء مجله: رايحه. ع 8/ا(خاص بمناسبه ذكرى استشهاد 
الشهيد الصدر). طهران» 11٠اش.‏ 


5- رجبى» محمودهء «تفسير موضوعى قرآن از ديكاه استاد محمد تقى مصباح يزدى): (فارسى)» وترجمته: (التفسير 
89اش. 


-1١7*‏ العراقى» محسن» «ماهيه العمل التفسيرى»» (القسم الأوّل: تحديد العمل التفسيرى)» 0 التقريب تك( مله شهرئه 
ألكترونيه)» ع7 إيران» 167ه. ق. 


ص: شك 


الإهداء. ه 

مقدمه اللجنه العلميه. 8 

مُقَدِمَهُ البخث... م 

/ بيان موضوع البحث..‎ -١ 
ادبي اشياز الحكة‎ 

*- أهميه البحث.. 94 

؟- بيان أهداف البحث.. ٠١‏ 
ه- فرضيه البحث.. ٠١‏ 

*- الدراسات السابقه فى البحث.. ١١‏ 
/ا- حدود البحث.. ١١‏ 

8- الجديد فى هذا البحث.. ١١‏ 


ويس السة. ا 


ص: 507 

المَصْلٌ الأَوَلٍ 

كُنيَاتُ البخث 

مدخل الفصل.. ١7‏ 

العوذتلأ05: قرت فدات النحت 1 
أوَلاً: التفسير. 18 

ثانياً: التأويل.. ١؟‏ 

ثالثاً: الأصل.. 71 

رابعاً: القاعده ٠:‏ 

خامساً: مناهج التفسير وأسباب تعددها ع" 
اتي: الأملورقة عن 

سابعاً: الموضوع. 60 

ثاماء اتير الموقتوع :د 54 

المبحث الثانى: تاريخ التفسير الموضوعى.. 0ه 
أقسام التفسير الموضوعى.. 8 

أشكال التفشين الموضوع هه 


المح القالك» أههة التفيين الموضوعئ :2 


المبحث الرابع: فوارق التفسير الموضوعى والتفسير الترتيبى.. 


وجوه الاختللاف التفسير الموضوعى والتفسير الترتيبى.. 07 


تقدّم التفسير الترتيبى على التفسير الموضوعى.. 7 


ص: 587 

المَصْلَ النّانَى 

طَرَقُ الث فى القُرآنٍ الكرِيم 

مدخل الفصل.. /١‏ 

المجهك الأرل: ادي الكقف القر ا نو 1 

طريقه البحث والتفسير فى كل آيه قرآئته. 8 

منهجته البحث فى القرآن الكريم. 0١‏ 

العكشة الناك مادق النعة ف الشدي اتروع 1ه 

أؤلا: طرقه التقسين الموضوعى دغل القزاة 7ه 

ثانياً: طريقه التفسير الموضوعى خارج القرآن. ٠١١‏ 

ثالثاً: طريقه التفسير الموضوعى المقارن. ١١5‏ 

رابعاً: التفسير المقارن بين القرآن الكريم والعلوم الأخرى.. ف 
العخى القاتةتخطرا نالتقي الموفو عي ا 
صور جمع الآيات القرآنيه. ١١‏ 

حيز الموضوع فى التفسير الموضوعى.. ؟8١‏ 

المبحث الرابع: مشكلات الأساوب الموضوعى فى التفسير. ١84‏ 
المَصْلّ النَااثْ 

ود التَفْسِيرِ المؤضوعى 

مدخل الفصل.. ١20‏ 


١59 تمهيد.‎ 


أولآ ماعية الغما بشن التقمر البد موف 24 


ص: 585 

ثانياً: ارتباط التفسير الموضوعى بالهرمونيطيقيا ٠70‏ 
المبحث الأوّل: مفهوم ول التفسير الموضوعى.. 141 
مكانه المفهوم فى عمليه التفسير. ١94١‏ 

المبحث الثانى: أقسام 00 التفوليوا الموصوه عدا 
أوَلاً: أقسام 00 التتفسير العام. ١91‏ 

انا 0 التفسير الموضوعى.. ١94/‏ 

اميف لنالك: اطول التفسير الموضوعى العامّه. ٠٠١‏ 
-١‏ القرآن كتاب موحى من الله تباركك وتعالى.. ٠٠١‏ 
-١‏ القرآن كتاب سالم من التحريف... 7١7‏ 

*- القرآن كتاب ظواهر آياته حيجه. 7٠١‏ 

؟- شموليه القرآن وعالميّته وخلوده ٠7١8‏ 

ه- القرآن الكريم كتاب حكيم. ٠١9‏ 

ع- إمكان فهم وتفسير القرآن. 7١١‏ 

7١ عدم قابليه افتراق القرآن عن السنّه المُطهره‎ -١ 
7١ الواقعيه وحجيه التفسير.‎ -8 

المبحث الرابع: ال التفسير الموضوعى المختصه. 7١1/‏ 
أؤلكة ووه الحاجه اشير البو ووش اانا 

ثانياً: إمكائيه استخراج النظريّه القرآثته. 77١‏ 


ثالثا: وجود الوحده الموضوعيه فى القرآن الكريم. 77 


رابعاً: اتخاذ التفسير الترتيبى قاعدهٌ للانطلاق فى التفسير الموضوعى.. /77 
تخامساً: مواكبه القرآن لحاجات البشر فى جميع الأزمنه والمواقع. 5 


سادساً: ثبوت نظام القرآن وبناؤه /57 


ص: 506 

نتابعاً: [مكاصة التوسي تنو الفخر يه الشوله والقزا عم 

امناً: تعيين المنهج الصحيح فى الكشف الموضوعى.. 717 

المَصْلٌ الرَابع 

قَوَاعِدٌ الَفْسِير الممؤضوعى 

مدخل الفصل.. 70١‏ 

الميدة: الأول: ضوت تدويد هافن قراغ التشسين المواضو ع 08" 
المطلب الأوّل: تعريق قواعد التفسير الموضوعى.. *«70 

المطلب الثانى: الفرق بين القاعده والضابطه. 704 

المطلب الثالث: الفرق بين قواعد التفسير الموضوعى والتفسير الموضوعى.. 721 
المطلب الرابع: أهميه البحث فى قواعد التفسير الموضوعى.. 75 
المبحث الثانى: أقسام قواعد التفسير الموضوعى.. 781 

الميحخ الدالنك: القواعد العائه التفسر' المو ضوضي.. 77 


اتقاعده تفسير الآبات القراثه على أسان الأسلوت التفسيرى الصحيح, ولزوم رعايه أصول المحاورات العرفيه والعقلائيه فى 
تفسيرها 71/7 


"- قاعده الجرى والتطبيق. 71/17 

“- قاعده حرمه التفسير بالرأى.. 7/6 

المبحث الرابع: القواعد المختصه بالتفسير الموضوعى.. 79١‏ 

794١ الالتزام التامّ بعناصر القرآن فى مرحله تحديد الموضوع.‎ -١ 


"- مراعاه خصائص القرآن الكريم. 190 


“- وجوب عدم الاكتفاء بجمع الآيات المشتمله على ألفاظ الموضوع فقط.. 590 


ص: 5068 

؟- ضرورت الفهم التحليلى للآيات.. 5940 

ه- رعايه ما يلزم فى تفسير القرآن بالقرآن. 590 

*- لزوم العنايه بالتفسير التجزيئى.. 798 

/- لزوم رعايه الأسلوب الصحيح فى التفسير الموضوعى.. 798 
8- التدقيق التامٌ قبل التعقيد والتأصيل.. 5980 

الفَضْلَ الحَامس 

نَمَاذِجٌ مِنَّ النَفْسِير المؤضوعِى 

مدخل الفصل.. 796 

المبحث الأوّل: أهداف إرسال الرسل فى القرآن الكريم. 5980 
تمهيد. 190 

الآيات المُتعلّقه بالموضوع. 1940 

طوائف الآيات.. 7١98‏ 

أهداف بعثه الرسل.. 7948 

المبحث الثانى: عناصر المجتمع فى القرآن الكريم. 1948 
تمهيد. 7١90‏ 

عناصر المجتمع. 5948 

دور العلاقه الاجتماعيّه فى حركه التاريخ.. 1980 

نتيجه المبحث.. 790 


الث الثالث: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى» وقصه صلب النَّبىَ عيسى عليه السلام بين 


الأناجيل الأربعه والقرآن 


ص: /ام6 


الكريم. 1980 

الأوّل: مصداق من عنده علم الكتاب فى تفسيرى الطوسى والفخر الرازى.. 5980 
نتيجه المقارنه. 790 

الثانى: قصه صلب النبىَ عيسى عليه السلام بين الأناجيل الأربعه والقرآن الكريم. 798 


المبحث الرابع: جريان الشمس فى قوله تعالى: [ِوَالسْمْسٌ تَجرى لِمْثََرٌ لََا ذلك تَقدِيرٌ العزيز الْعَلِيم] بين القرآن والعلم 
الحديث ١98‏ 


مقدمه المبحث.. 7١90‏ 

نظره المفسّرين إلى الآيه. ١9480‏ 

نظره العلم الحديث إلى جرى الشمس... 1980 
نتيجه المبحث.. 790 

الملحقات.. 790 

الخاتمه. 590 

١948 المقترحات...‎ 

المصادر والمراجع. 5980 

الكتب... 7598 


المجلات... 790 


المحتويات... 790 


ص: 6 


ص: 5094 
إصدارات قسم الشؤون الفكريه والثقافيه فى العتبه الحسينيه المقدسه 
تأليف 


اسم الكتاب 


السيد محمد مهدى الخرسان 


الستجوق على لغرب المنية 


زياره الإمام الحسين عليه السلام باللغه الانكليزيه 


زياره الإمام الحسين عليه السلام باللغه الأردو 


الشيخ على الفتلاوى 


النوران الزهراء والحوراء عليهما السلام الطبعه الأولى 


الشيخ على الفتلاوى 


هذه عقيدتى الطبعه الأولى 


الشيخ على الفتلاوى 


الإمام الحسين عليه السلام فى وجدان الفرد العراقى 


الشيخ وسام البلداوى 


منقذ الإخوان من فتن وأخطار آخر الزمان 


السيد نبيل الحسنى 


الجمال قفن عاشوراء 


الشيخ وسام البلداوى 


اب فإنك على حق 


الشيخ وسام البلداوى 


المجاب برد السلام 


السيد عبد الله شبر 
الأخلةق (مخق فيه الححقق اندر ان 
١‏ 


الشيخ جميل الربيعى 


الزياره تعهل والتزام ودعاء فى مشاهد المطهرين 


السيد نبيل الحسنى 

اليحموم؛ أهو من خيل رسول الله أم خيل جبرائيل؟ 
١0‏ 

الشيخ على الفتلاوى 

المرأه فى حياه الإمام الحسين عليه السلام 

١ع‎ 

السيد نبيل الحسنى 

أبو طالب عليه السلام ثالث من أسلم 

1 

السبيد محمد حسين الطباطبائى 

حياه ما بعد الموت (مراجعه وتعليق شعبه التحقيق) 
17 

السيد ياسين الموسوى 

الحيره فى عصر الغيبه الصغرى 


14 


682٠ ص:‎ 

السيد ياسين الموسوى 

الحيره فى عصر الغيبه الكبرى 

"0 

الشيخ باقر شريف القرشى 

حياه الإمام الحسين بن على (عليهما السلام) ثلاثه أجزاء 
مضق 

الشيخ وسام البلداوى 

القول الحسن فى عدد زوجات الإمام الحسن عليه السلام 
ع 

السيد محمد على الحلو 

الولايتان التكوينيه والتشريعيه عند الشيعه وأهل السنه 
0" 

الشيخ حسن الشمرى 

قبس من نور الإمام الحسين عليه السلام 

و 

الشيذا تنبل الى 

حقيقه الأثر الغيبى فى التربه الحسينيه 

1 


السيد نبيل الحسنى 


موجز علم السيره النبويه 

7 

الشيخ على الفتلاوى 

رساله فى فن الإلقاء والحوار والمناظره 

14 

علاء محمد جواد الأعسم 

التعريف بمهنه الفهرسه والتصنيف وفق النظام العالمى 0 1) 
02 

اليف تن[ التسنس 

الأنثروبولوجيا الاجتماعيه الثقافيه لمجتمع الكوفه عند الإمام الحسين عليه السلام 
١‏ 

الفية تن[ الس 

الشبعة:والشره ايفين اتوي والاضطهاة(دراسه) 

ف 

الدكتور عبدالكاظم الياسرى 

الخطاب الحسينى فى معركه الطف دراسه لغويه وتحليل 
بس 

الشيخ وسام البلداوى 

رسالتان فى الإمام المهدى 


رذن 


الشيخ وسام البلداوى 

السفاره فى الغيبه الكبرى 

ع 

اليه انا الت 

حركه التاريخ وسننه عند على وفاطمه عليهما السلام (دراسه) 
م 

اليه نا الس 

دعاء الإمام الحسين عليه السلام فى يوم عاشوراء بين النظريه العلميه والأثر الغيبى (دراسه) من جزءين 
م 

الشيخ على الفتلاوى 

النوران الزهراء والحوراء عليهما السلام الطبعه الثانيه 


ل 


السيد محمد على الحلو 
0 
الأستاذ عباس الشيبانى 


منهل الظمآن فى أحكام تلاوه القرآن 


ع١‎ 

السيد عبد الرضا الشهرستانى 

السجود على التربه الحسينيه 

ف 

السيد على القصير 

حياه حبيب بن مظاهر الأسدى 

وف 

الشيخ على الكورانى العاملى 

الإمام الكاظم سيد بغداد وحاميها وشفيعها 
عع 

جمع وتحقيق: باسم الساعدى 

السقيفه وفدكك. تصنيئف: أبى بكر الجوهرى 
مع 

نظم وشرح: حسين النصار 

موسوعه الألوف فى نظم تاريخ الطفوف ثلاثه أجزاء 
ع 

السيد محمد على الحلو 

الظاهره الحسينيه 

لاع 


السيد عبد الكريم القزوينى 


الوثائق الرسميه لثوره الإمام الحسين عليه السلام 
ا 

السيد محمد على الحلو 

الأصول التمينديةفن المعارف المهلونه 

ع 

الباحثه الاجتماعيه كفاح الحداد 

تساء العطفوفن 

3 

الشيخ محمد السند 

الشعائر الحسيته نين الأصالة والتحد يل 


ذل 


68١ ص:‎ 

الية نا الس 

0 0 
4١ 

الشيخ على الفتلاوى 

السبط الشهيد - البعد العقائدى والأخلاقى فى خطب الإمام الحسين عليه السلام 
4 

السيد عبد الستار الجابرى 

تاريخ الشيعه السياسى 

عه 

السيد مصطفى الخاتمى 

إذا شئت النجاه فزر حسيناً 

ذه 

عبد الساده محمد حداد 

مقالات فى الإمام الحسين عليه السلام 

ع0 

الدكتور عدى على الحتجار 

الأسس المنهجيه فى تفسير النص القرآنى 

د 


الشيخ وسام البلداوى 


فضائل أهل البيت عليهم السلام بين تحريف المدونين وتناقض مناهج المحدثين 
01 

حسن المظفر 

نصره المظلوم 

09 

الفيةا تن الحسي 

موجز السيره النبويه - طبعه ثانيه» مزيده ومنقحه 

3 

الشيخ وسام البلداوى 

ابك فانكك على حق - طبعه ثانيه 

2 

السدانن] الس 

أبو طالب ثالث من أسلم - طبعه ثانيه» منقحه 

42 

السدانن] الى 

ثقافه العيد والعيديه - طبعه ثالثه 

9 

الشيخ ياسر الصالحى 

نفحات الهدايه - مستبصرون ببركه الإمام الحسين عليه السلام 


4 


السيد نبيل الحسنى 

تكسير الأصنام - بين تصريح النبى ” وتعتيم البخارى 
م 

الشيخ على الفتلاوى 

رساله فى فن الإلقاء - طبعه ثانيه 

ع 

محمد جواد مالكك 

شيعه العراق وبناء الوطن 

ا 

حسين النصراوى 

الملائكه فى التراث الإسلامى 

2 

السيد عبد الوهاب الأسترآ بادى 

شرح الفصول النصيريه -- تحقيق: شعبه التحقيق 
اع 

الشيخ محمد التنكابنى 

صلاه الجمعه- تحقيق: الشيخ محمد الباقرى 
7 

د. على كاظم المصلاوى 


الطفيات > المقوله والإجراء النقدى 


7 
الشيخ محمد حسين اليوسفى 

أسرار فضائل فاطمه الزهراء عليها السلام 

7 

السية نيل الح 

الجمال فى عاشوراء - طبعه ثانيه 

0 

السيذا تبيل الى 

سبايا آل محمد صلى الله عليه وآله وسلم 

ع7 

الفيذا تبيل الى 

اليحموم, -طبعه ثانيه» منقحه 

ه“” 

الشيذا تبيل الحم 

المولود فى بيت الله الحرام: على بن أبى طالب عليه السلام أم حكيم بن حزام؟ 
7 

الشيذا نبل الى 

حقيقه الأثر الغيبى فى التربه الحسينيه - طبعه ثانيه 

7 


السيد نبيل الحسنى 


ما أخفاه الرواه من ليله المبيت على فراش النبى صلى الله عليه وآله وسلم 


2,22 


ص: اع؟ 
صباح عباس حسن الساعدى 

علم الإمام بين الإطلاقيه والإشائيه على ضوء الكتاب والسنه 
7/4 

الدكتور مهدى حسين التميمى 


الإمام الحسين بن على عليهما السلام أنموذج الصبر وشاره الفداء 


الشيخ محمد البغدادى 

العباس بن على عليهما السلام 

م 

الشيخ على الفتلاوى 

خادم الإمام الحسين عليه السلام شريكك الملائكه 
.م 

الشيخ محمد البغدادى 

مسلم بن عقيل عليه السلام 

عم 


حياه ما بعد الموت (مراجعه وتعليق شعبه التحقيق) - الطبعه الثانيه 
هما 

الشيخ وسام البلداوى 

منقذ الإخوان من فتن وأخطار آخر الزمان - طبعه ثانيه 

8و 

الشيخ وسام البلداوى 

المجاب برد السلام - طبعه ثانيه 

/ا/ 

ابن قولويه 

كامل الزيارات باللغه الانكليزيه (36331/إ((2 2لا|أم1ة؟ا) 
8/8 

السيد مصطفى القزوينى 

3ك أنامطم دع11أنا0ا1 15310 

/4 

السيد مصطفى القزوينى 

0110م عاط لمق عع لحلمط ررع نالا 

91 

السيد مصطفى القزوينى 

10ةا15 ولأاع/امءؤ15نا 


4١ 


د. صباح عباس عنوز 

دلاله الصوره الحسيه فى الشعر الحسينى 

0 

حاتم جاسم عزيز السعدى 

القيم التربويه فى فكر الإمام الحسين عليه السلام 
عه 

الشيخ حسن الشمرى الحائرى 

قبس من نور الإمام الحسن عليه السلام 

4 

الشيخ وسام البلداوى 

تيجان الولاء فى شرح بعض فقرات زياره عاشوراء 
لك 

الشيخ محمد شريف الشيروانى 

الشهاب الثاقب فى مناقب على بن أبى طالب عليهما السلام 
ى 

الشيخ ماجد احمد العطيه 

سيد العبيد جون بن حوى 

3 

الشيخ ماجد احمد العطيه 


حديث سد الأبواب إلا باب على عليه السلام 


/4 
الشيخ على الفتلاوى 

المرأه فى حياه الإمام الحسين عليه السلام الطبعه الثانيه 

14 

اليه نا ال 

هذه فاطمه عليها السلام - ثمانيه أجزاء 

١ 

الها ال 

وفاه رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وموضع قبره وروضته 
يل 

تحفيق: مشتاق المظفر 

الأربعون حديثا فى الفضائل والمناقب- اسعد بن إبراهيم الحلى 
كل 

تحفق: مشتاق المظفر 

الجعفريات - جزآن 

ل 

تحقق: غامد سان الطاتى 

نوادر الأخبار - جزآن 

نكل 


تحقيق: محمد باسم مال الله 


تنبيه الخواطر ونزهه النواظر > ثلاثه أجزاء 

١ 

عل حي روسك 

الإمام الحسين عليه السلام فى الشعر العراقى الحديث 
ع٠‏ 

الشيخ على الفتلاوى 


مطألوط لإالاا 15 كلط 1 


ص: 627 

حسن هادى مجيد العوادى 

قصائد الاستنهاض بالإمام الحجه عجل الله تعالى فرجه 
0 

السيد على الشهرستانى 

آيه الوضوء وإشكاليه الدلاله 

0 

السيد على الشهرستانى 

عارفاً بحقكم 

١١ 

السيد هادى الموسوى 

قمسن الآمافه وزاء سكب الغين 

1 

إعداد: صفوان جمال الدين 

2/3131 1310 153 

يد 

تحقيق: مشتاق المظفر 

البشاره لطالب الاستخاره للشيخ احمد بن صالح الدرازى 
ع١‏ 


تحقيق: مشتاق المظفر 


النكت البديعه فى تحقيق الشيعه للشيخ سليمان البحرانى 

١ 

تحقيق: مشتاق صالح المظفر 

شرح حديث حبنا أهل البيت يكفر الذنوب للشيخ على بن عبد الله السترى البحرانى 
١‏ 

تحقيق: مشتاق صالح المظفر 

منهاج الحق واليقين فى تفضيل على أمير المؤمنين للسيد ولى بن نعمه الله الحسينى الرضوى 
١‏ 

تحقيق: أنمار معاد المظفر 

قواعد المرام فى علم الكلام» تصنيف كمال الدين ميثم بن على بن ميثم البحرانى 
1 

تحقيق: باسم محمد مال الله الأسدى 

حياه الأرواح ومشكاه المصباح للشيخ تقى الدين إبراهيم بن على الكفعمى 

مل 

اليه ا اليس 

باب فاطمه عليها السلام بين سلطه الشريعه وشريعه السلطه 

0 

السيد على الشهرستانى 

تربه الحسين عليه السلام وتحولها إلى دم عبيط فى كربلاء 


١1١ 


ميثاق عباس الحلى 

يتيم عاشوراء من أنصار كربلاء 

0 

الحسدانن] الس 

2الااكظة؛ 05 كعتأعطأدعم ع٠‏ [ 
اف 

د. حيدر محمود الجديع 

نثر الإمام الحسين عليه السلام 

ع0 

الشيخ ميثاق عباس الخفاجى 

قره العين فى صلاه الليل 

١ 

أنطوان بارا 

من المسيح العائد إلى الحسين الثائر 
ع١‏ 

السفانن] الى 

ظاهره الاستقلاب فى عرض النص النبوى والتاريخ 
١1/‏ 

السد ثيل الحدي 


الإستراتيجيه الحربيه فى معركه عاشوراء: بين تفكير الجند وتجنيد الفكر 


1 
مروان خليفات 

النبى صلى الله عليه وآله وسلم ومستقبل الدعوه 

١) 

الشيخ حسن المطورى 

البكاء على الحسين عليه السلام فى مصادر الفريقين 

يل 

الشيخ وسام البلداوى 

تفضيل السيده زهراء على الملائكه والرسل والأتبياء 

شل 

السيد نبيل الحسنى 

لذلا ع]نا عتأعطممءط عط[ 017 عولعاللامصكا ع5أ00م) م 


ضن 


ص: 686 

تحقيق: السيد محمد كاظم 

معانى الأخبار للشيخ الصدوق 

لل 

تحقيق: عقيل عبدالحسن 

ضياء الشهاب وضوء الشهاب فى شرح ضياء الأخبار 
ع 

السيد عبدالستار الجابرى 

المنهج السياسى لاهل البيت عليهم السلام 

١١ 

عبدالله حسين الفهد 

هوامش على رساله القول الفصل فى الآل والأهل 
ع 

عبدالرحمن العقيلى 

فلان وفلانه 

لل 

عبدالرحمن العقيلى 

معجم نواصب المحد ثين 

١ 


السيد نبيل الحسنى 


استنطاق آيه الغار 

عل 

السيذا نبل الى 

دور الخطاب الدينى فى تغيير البنيه الفكريه 
ل 

السيد محمد على الحلو 

أتضان الحسية عليه السلام.. الثوره والثوار 
١١‏ 

عبدالرحمن العقيلى 

السنه المحمديه 

هل 

الشيخ على الفتلاوى 

قواعد حياتيه على ضوء روايات أهل البيت عليهم السلام 
س١‏ 

د. محمد حسين الصغير 

المَثْل العليا فى تراث اهل البيت عليهم السلام 
ع١‏ 

الشيخ ماجد العطيه 

خاصف النعل 


١ 


عه اناف سراد 

الإمام موسى بن جعفر عليهما السلام ورواياته الفقهيه 
مرا 

عه اناف سراد 

الإمام حسن العسكرى عليه السلام ورواياته الفقهيه 


1١ا/‎ 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
١2ل‏ 

0م 

ع 8نامع 

ع لان 

ه. رام 

.انم 

دلزاء» 

086 

إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
0001م 

115.” 

+ع لالم 5//ا 100 /الا 

ع ك//1 1100لا 


وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 























11-7 11111 132 جا يايد 1 
]12 وممتست 0 لرليان ظ 
616 . تأع/ة ا تذاع3 1ج . نابا 
ات ار ع آنا اللكرنايايا 


و للايصاء من فضلكم 
9 ] ووتثرز 'خثز[|[ ون ظ 


